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Nota del Director General del ICCR 


La educacion es un proceso que dura toda la vida, 
indivisible en su naturaleza y por su contenido. No se puede 
considerar la alfabetizacion como el fin de la educacion. Es 
solo un comienzo. La meta final de la educacion debe ser el 
desarrollo mas elevado posible de la mente y el alma y crear 
un buen ser humano quien cumple con sus responsabilidades 
hacia la sociedad y el pais sin pensar en si mismo. 

Articulos de personas ilustres y de distinguidos 
intelectuales de la India y Espana se incluyen en este volumen 
que trata, de manera sustancial, sobre el estado actual de la 
educacion y la ensenanza en la India. Estoy seguro de que 
los lectures encontraran en este niimero una gran cantidad 
de material para la reflexion. 



Rakesh Kumar 
Director General 
Consejo Indio de Relaciones Culturales (ICCR) 




Prefacio 


Es siempre motive de gran satisfaccion presenciar y 
"presidir" la aparicion del nuevo numero de una revista. Y 
la experiencia no es nada diferente en el case de Papeles de la 
India. Nos consideramos afortunados que en el presente 
volumen hayamos podido incluir articulos escritos por 
intelectuales de primera fila de la India - personas como V. 
R. Panchamukhi, Yash Pal y Jayant Narlikar, para nombrar a 
solo tres de los contribuidores al presente numero que 
concentra en el sistema educative de la India. 

No cabe duda de que, en el siglo XXI, nos encontramos 
en el camino de llegar a ser una sociedad informada y sabia. 
Una sociedad posoedora de conocimientos y de sabiduria. 
En los tiempos antiguos, nuestro pais otorgaba siempre la 
debida importancia a la adquisicion del conocimiento y al 
logro de la sabiduria. Nos hemos esforzado siempre a ver 
nacer y crecer a un numero cada vez mayor de personas 
sabias en nuestra sociedad. Con los estrechos lazos que existen 
entre la sabiduria y la ciencia, la India llego a contar con un 
sistema de educacion avanzado. Hay que recordar que, en su 
dia, en el campo de la ensenanza superior la India contaba 
con universidades renombradas como la Nalanda, la Taxila y 
la Vikramshila. Estas eran universidades con un caracter 
verdaderamente internacional. Resulta dificil pensar ni en 
una en la actualidad que ostente aquel caracter internacional. 
Las universidades intemacionales en la actualidad pertenecen 
todas a los paises que dominan los asuntos mundiales. Tales 
universidades intemacionales florecian en la India en tiempos 
antiguos. Alcanzamos ese nivel solo porque la India era 
entonces el eje de crecimiento y de extension de la sabiduria. 
Contamos con archivos historicos en la actualidad que indican 
que la nuestra fue la primera nacion del mundo que organize 
talleres intemacionales. El primer simposio fue organizado 
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sobre Ayurveda a principios del siglo VI a. de C. A Taxila y 
a Nalanda visitaba un erudito o una persona sabia casi a 
diario. El numero de estudiantes en estas universidades se 
elevaba a miles. Eran todas ellas universidades residenciales 
en las cuales vivian juntos los profesores y los estudiantes en 
la Ciudad universitaria (en su articulo, Yash Pal hace alusion 
a esta tradicion). 

Sin embargo, desafortunadamente, la situacion del 
sistema de educacion en la India actual esta lejos de aquellos 
dias gloriosos. lA que se debe este empeoramiento? Para 
tener una idea del sistema de educacion que prevalece en la 
India actual, con su enfasis exagerado en el ingles, sera 
conveniente acordarse de lo que dijo el Lord McCaulay en su 
discurso ante el Parlamento britanico el 2 de febrero de 1835: 

"He viajado a lo largo y ancho de la India y no he visto a ni una 
persona que sea mertdiga, que sea ladrona. Tania riqueza he visto en 
este pats, tan altos valores morales, tanta gente de tanto calibre que 
no creo que jamas podamos conquistar a este pats a no ser que 
rompamos la misma medula de esta nacion, constituida por su 
herencia espiritual y cultural, y, por tanto, propongo que 
sustituyamos su viejo y antiguo sistema de educacion y su cultura, 
porque si los hindiies llegan a pensar que todo lo que es extranjero 
e ingles es bueno y mejor que lo suyo propio, perderdn el amor 
propio y su cultura nativa autoctona y sc convertirdn en lo que 
queremos que scan, una nacion dominada" 

Los gobernantes britanicos (el sujeto, en terminos de la 
gramatica funcional) se sirvieron de la lengua inglesa 
(instrumento) para consolidar y para ampliar su base de poder 
(el objeto) en la India. Se empleo el instrumento de la lengua 
inglesa no solo en la administracion sino tambien y, mas 
importantemente, en la educacion para crear una clase de 
hindues conocedores del ingles, que servirian de interpretes 
y "amortiguadores" entre los gobernantes y los gobernados, 
en calidad de funcionarios menores o emisarios de los 
gobernadores. Habiendose empezado el proceso de la 
educacion inglesa, trajo consign la secuencia inevitable en el 
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periodo colonial: del rey a la corte a la administracion a la 
educacion y de alii a la literatura y a la cultura y a los salones 
de unos pocos privilegiados. Los britanicos emplearon el 
instrumento de la lengua inglesa de manera metodica para 
lograr tres objetivos principales: 

1. Crear una nueva clase privilegiada, la que dominaba 
el ingles; 

2. guardar las distancias con las masas que desconocian 
el ingles; y 

3. crear una division entre los nativos que dominaban 
el ingles y las masas que no lo dominaban, creando 
asi dos naciones dentro de una. 

Despues de lograr la independencia de los britanicos en 
1947, ^seria erroneo afirmar que los intereses creados de la 
nueva clase gobernadora querlan que se perpetuara el papel 
vital que desempenaba el ingles para que la gran mayoria se 
quedara apartada de la privilegiada estructura de poder? En 
realidad, mientras que la constitucion India otorga la categoria 
de idioma oficial asociado al ingles, otorga al Hindi y a otros 
idiomas de la India la categoria la lengua oficial nacional y 
las lenguas oficiales estatales respectivamente. El ingles ha 
llegado a ser ipso facto el idioma de educacion, de 
administracion y del poder judicial al nivel mas alto. Ante tal 
estado de cosas no ha de sorprender a nadie que, en la India, 
el ingles haya llegado a simbolizar el centralismo lingiiistico, 
mientras que las numerosas lenguas indias hayan venido a 
representar el regionalismo lingiiistico. 

Con el fin de lograr la perpetuacion del ingles, se ha 
elaborado y se ha manipulado toda ima estructura conceptual. 
Esta estructura conceptual se halla basada en tres partes: i) la 
de la modemizacion ii) la del intemacionalismo y iii) la que 
crea una serie de mitos. Primero, se invocan los conceptos de 
la modemizacion y del intemacionalismo para afirmar que 
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el ingles es el idioma tanto de la modernizacion como del 
internacionalismo. For implicacion, se asocia a las lenguas 
indias con la "tradicion" que, por definicion, es reaccionaria 
y anti-modernista. 

Uno de los bien planeados epitetos de dicha estructura 
conceptual es que "el ingles es nuestra ventana al mundo". 
Es cierto y no se puede negar la utilidad de aprender el 
ingles. Pero, para ello, ^es necesario impartir al nino las clases 
de varias asignaturas en el colegio en ingles, convertirlo en 
el medio de instruccion? No cabe duda tampoco de que 
mucha de la literatura sobre los avances en diferentes campos 
de la actividad Humana, especialmente en la ciencia y la 
tecnologia, nos llega en ingles. Pero tambien es cierto que 
solo unos cuantos hindues (mas de un 90% de los habitantes 
de la India no tienen ni siquiera conocimientos elementales 
de ingles). Si se realiza un esfuerzo a escala nacional, se podra 
tener acceso a dichos avances en las principales lenguas de 
la India. Todas las principales comunidades cientificas del 
mundo llevan a cabo su labor academica y sus investigaciones 
en sus lenguas nacionales/maternas: la alemana, la espanola, 
la japonesa, la rusa, la china, la italiana y, por supuesto, la 
inglesa. No se podra encontrar ningun ejemplo de una notable 
contribucion realizada por los paises cuya educacion vaya 
encapsulada en el globo de una lengua extranjera. 

Se ha inventado el mito que quiere hacernos creer 
que el uso de ingles nos convierte en personas mas 
logicas y racionales y que nos permite ver las cosas 
desapasionadamente; en la historia del pensamiento Hindu, 
se puede apreciar perfectamente la evolucion del 
razonamiento cientifico, incluyendo la construccion de teorias, 
a partir del siglo VII a. de C. por lo menos, en una cultura 
de disputa colaboradora, entre los proponentes de creencia y 
de ateismo. Los estudiosos de la logica budista saben tambien 
como, con el advenimiento del razonamiento budista, la 
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mente india se movio del ritualismo al razonamiento. La 
gramatica del sanscrito, elaborada por Panini (en el siglo VII 
a. de C.)/ y conocida por su analisis logico y su razonamiento, 
no tiene precedentes. Al ver las cosas desde esta perspectiva, 
parece que el mito de que el ingles es mas racional y que las 
lenguas indias son mas emotivas, ha logrado una especie de 
amnesia en el pueblo, un estado de olvido acerca de su esencia 
verdadera y de su herencia. 

El ingles ha llegado a ser el idioma de la elite. Ha llegado 
a ser el simbolo de prestigio, de poder, de exito y de 
superioridad social. La importancia adquirida por el ingles 
ha creado una gran demanda por los colegios llamados 
ironicamente publicos y los dirigidos por los misioneros 
cristianos en los que el medio de instruccion es el ingles 
desde el principio. La calidad de ensenanza en estos colegios 
privados es muy superior a la de la gran mayoria de los 
colegios estatales, los cuales tambien - por cierto - han 
promocionado mas los intereses del ingles que los de 
cualquier otro idioma nativo. Esto hace que la elite social 
prefiera mandar a sus hijos a los colegios privados en los que 
el medio de instruccion es el ingles, creando asi una clara 
division social desde el principio. Al cerrar los ojos ante el 
hecho de que los colegios privados usan el ingles como el 
medio de instruccion, el gobierno no solo ha ayudado en la 
creacion de una division social, sino que tambien ha hecho 
un gran deservicio a los principios mismos de la ensenanza. 
La lengua materna es la mas apropiada para la cognicion, es 
decir para la comprension de conceptos, ideas y pensamiento. 
Tratar de aprender cualquier materia en un medio extranjero 
hace que los alumnos se concentren mas en la memorizacion 
que en la comprension de la materia y de los conceptos. Esto 
ha conducido a la falta de la originalidad y la escasez de 
trabajos de investigacion meritorios. 

El Mahatma Gandhi, quien querfa no solo la 
independencia politica para su pais sino tambien un cambio 



X 


Prefacio 


drastico en el terreno cultural, se habia dado cuenta de los 
defectos del sistema educativo introducido por los britanicos 
y ya, en 1921, escribio: 

El medio de instruccidn extranjero ha caiisado el cansancio del 
cerebro, ha ejercido indebida presion sobre los nervios de nuestros 
ninos, convirtiendoles en imitadores y empollones, incapacitdndoles 
para la labor y el pensamiento originates, inhabilitdndoles para la 
filtracion de sns conocimientos a las masas". 



(Vasant G. Gadre) 
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Comentarios de nuestros lectores 

Querido y siempre bien recordado amigo profesor 
Gadre: 

Dias atras me entregaron en la Embajada un ejemplar 
de Papeles de la India por el que me entero de que usted ha 
sido designado Director de la publicacion. Lo felicito muy 
sinceramente y extiendo la felicitacion al contenido del 
Prefacio de su aiitoria, cuyos conceptos y alcances comparto 
plenamente. 

Le agradeceria me hiciera saber si autoriza la publicacion 
de alguno de los articulos en «INDIA, eterna y actual», que 
usted conoce y de la que espero haya recibido los liltimos 
numeros. El 86 lo enviare la semana proxima. 

Con mis mejores recuerdos y un cordial saludo. 


Marfa Renee Cura 
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El desarrollo de la India: reflexiones 
sobre cincuenta anos de lucha 

V.R. Panchamukhi 


(Traduccion de Eva Gonzalez de Lucas y 
Miguel Angel Gayo Macias) 

leases de la lucha por el desarrollo 

Un vistazo rapido al transcurso de los acontecimientos 
del pasado siglo XX revela la existencia de numerosos puntos 
de inflexiori que mas tarde han tenido un profundo impacto 
en la situacidn socioeconomica de la humanidad, no solo 
durante ese periodo sino tambien en anos posteriores. El auge 
y caida del Imperio Britanico, la Primera Guerra Mundial 
(1914-1918), la gran depresion de los anos 30, la Segunda 
Guerra Mundial (1939-1945), el proceso de descolonizacion 
en el periodo de posguerra, el surgimiento de dos grandes 
bloques militares -el este y el oeste, con sus diferentes 
filosofias de desarrollo- y la persistencia de las hambrunas, 
caracterizaron algunos de dichos puntos de inflexion hasta 
mediados del siglo pasado. Dado que todos y cada uno de 
ellos han tenido un impacto significativo para el transcurso 
de los acontecimientos posteriores, uno se siente tentado a 
pensar que la cadencia, alcance y significado de los 
acontecimientos acaecidos en la segunda mitad del ultimo 
siglo han sido hasta la fecha los mas profundos e inusitados. 
El colapso del Imperio Britanico, asi como la extincion de 
otros imperios en el periodo posterior a la Segunda Guerra 
Mundial y la posguerra de los anos 50, abrieron nuevos 
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horizontes de esperanzas y aspiraciones para aquellas 
personas de la comunidad mundial a las que antes se habfa 
negado la oportunidad de que mejoraran sus condiciones de 
vida mediante la implantacion de programas propios de 
desarrollo economico y social. En particular, la lucha por el 
desarrollo de la India, cuyas semillas fueron plantadas en 
suelo africano a principios del siglo pasado, tardo cerca de 
medio siglo en culminar, y tomo forma a traves del 
surgimiento de numerosos estados independientes y la 
aparicion de nuevas sociedades de gentes con nuevas y 
excepcionales aspiraciones. Los primeros cincuenta anos tras 
logra la India su independencia en 1947, se podrfan 
caracterizar por ser el perfodo en que el comenzo la lucha 
por el desarrollo, una lucha que no fue sino la consecuencia 
logica de la conquista de la independencia polftica tras una 
larga lucha por la libertad. La lucha por el desarrollo supuso 
tambien una pugna por conseguir la independencia 
economica, ya que el largo perfodo colonial de los pafses en 
vfas de desarrollo habfa creado algo parecido a una 
servidumbre economica con todos los efectos negativos que 
esto acarreo para el bienestar y la identidad de las sociedades 
del mundo en desarrollo. 

Se pueden distinguir cinco perfodos diferenciados con 
sus caracterfsticas particulares en relacion con el proceso de 
lucha por el desarrollo. El perfodo comprendido entre 1950- 
61 se podrfa definir como el perfodo de las reflexiones 
intelectuales, y de la busqueda de nuevos paradigmas y 
estrategias de desarrollo y de identificacion de programas 
efectivos de accion. Podrfa considerarse 1961-73 una etapa 
de muchas innovaciones institucionales y de la aparicion de 
nuevas iniciativas en apoyo a la lucha por el desarrollo. El 
tercer perfodo, 1973-80, supone una etapa de esperanzas, 
frustraciones y caos. El siguiente, 1980-91, se caracteriza por 
la intensificacion del desorden economico y la crisis de los 
procesos de desarrollo. Podemos describir el quinto perfodo. 
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1991-2000, como etapa de experimentacion-una 
experimentacion bastante costosa desde el punto de vista del 
proceso de desarrollo-con un nuevo entorno de medidas 
politicas coordinadas, aprovechadas uniformemente en los 
distintos estadios de desarrollo. 

Fase intelectual: 1950-61 

En el periodo 1950-61 cristalizaron muchas tipologias 
distintas de desarrollo. For un lado, la via de desarrollo 
orientada por y para el mercado, aplicada en Occidente; por 
otro lado, el planteamiento centralista de desarrollo propio 
del antiguo bloque oriental. Tambien habia un camino 
intermedio, que implicaba la combinadon armoniosa de 
ambos en un Estado mixto de sectores publicos y privados, 
modelo este ultimo disenado y seguido en paises como la 
India. Habia tambien alternativas, como la conocida como 
paradigma de desarrollo orientado a la sustitucion de los bienes 
importados vs. paradigma de desarrollo orientado a la exportacion. 
Podemos anadir la existencia de otros tipos de vias de 
desarrollo segiin las caractensticas del sector al que dieran 
enfasis, entre agricultura, industria y servicios, sector rural o 
sector urbano, sector tradicional o sector moderno, bienes de 
consumo o bienes de equipo, etc. Se iba reconociendo este 
dualismo en los perfiles de los programas de desarrollo. 
Teniendo en cuenta los diferentes objetivos de los procesos 
de desarrollo, se hizo oportuna la distincion entre crecimiento 
y desarrollo, implicando este ultimo algo mas que el mero 
incremento del FIB y, por tanto, contemplando una serie de 
imperativos de mejora de las condiciones iniciales de 
crecimiento, cubriendo sectores tales como educacion, salud, 
recursos humanos, infraestructura, etc. El pleno empleo, la 
reduccion de la desigualdad economica, la eliminacion de la 
pobreza y la indigencia, y el crecimiento economico parejo a 
la justicia social fueron aceptados exph'dtamente como los 
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componentes mas importantes de la lista de objetivos de 
desarrollo. 

En el piano internacional, cuestiones como la persistencia 
del enorme desequilibrio entre ricos y pobres, la injusticia en 
la distribucion de benefidos comerciales, por un lado, y por 
el otro los cambios tecnologicos, las dificultades de los sectores 
mas debiles de la comunidad mundial para hacer ofr su voz 
a la hora de gestionar cuesriones internadonales, y la continua 
explotadon de los paises pobres por parte de los ricos 
emergieron como las mayores preocupaciones de las 
corporaciones internadonales y de la comunidad mundial. 
La cooperacion para el desarrollo y el dialogo desarrollista 
Norte-Sur -los terminos Norte y Sur se reacunaron de alguna 
manera durante este periodo- fueron reconocidos como 
componentes necesarios para una acdon global en la lucha 
por el desarrollo. 

Teorias de desarrollo dependiente, marcos de analisis 
centrales o perifericos, los terminos de la hipotesis del 
deterioro comerdal, politicas de comercio ligadas a procesos 
de desarrollo, la teoria de la proteccion del trabajo infantil, 
etc., que surgieron en este periodo, avivaron el debate abierto 
por distintos pafses sobre estrategias de desarrollo. Aceptar 
la necesidad de la existencia de diferentes vias de desarrollo 
ha sido, de acuerdo a una percepcion analitica, el distintivo 
de la lucha por el desarrollo emprendida durante esta etapa. 
En cierto modo, este periodo ha sido el mas fertil de todos 
en cuanto al ejercicio intelectual encaminado a dicha lucha. 

Fase de innovaciones institucionales: 1961-73 

El periodo que va de 1961 a 1973 es el del surgimiento 
de una serie de nuevas iniciativas para orientar la lucha por 
el desarrollo en la direccion deseada. El Movimiento de No 
Alineamiento (NAM), fundado oficialmente en 1961 fue en 
esencia un esfuerzo por abrir hueco a aquellos paises que 
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preferian evitar la influencia de los bloques militares 
Occidental y Oriental. Pero en poco tiempo, la perspectiva 
del NAM logro abarcar todo el terreno economico y maduro 
como filosofi'a, cobrando firme autonomia en la toma de 
decisiones economicas y orientandose hacia una via 
intermedia con la voluntad de preservar el interes nacional 
entre focos opuestos de influencia. El no alineamiento 
economico broto, como sistema de valores eternos en la lucha 
por el desarrollo, cuando fuertes figuras vigentes con derechos 
adquiridos amenazaban con debilitar los principios basicos 
del interes nacional. El no alineamiento economico es de hecho 
relevante incluso hoy dia, en el que vemos como poderosos 
intereses creados ponen en peligro la autonomia a la hora de 
tomar decisiones de las economias mundiales relativamente 
mas debiles. 

Siguiendo a la constitucion del NAM, en 1964, el G-77 
se establecio como foro del mundo en desarrollo para 
desplegar estrategias de influencia en el marco de la toma de 
decisiones a un nivel multilateral. Tambien en 1964 fue 
fundada la UNCTAD (United Nations Conference on Trade 
and Development) como complemento institucional al sistema 
de la ONU de asistencia al mundo en desarrollo en su lucha 
por mejorar su situacion, y para garantizar la relacion 
adecuada entre comercio y desarrollo. Desgraciadamente, 
tanto el NAM como el G-77, al igual que el apoyo institucional 
de la UNCTAD, han sido debilitados significativamente, o 
tal vez aniquilados por completo, en las etapas mas recientes 
de esta lucha por el desarrollo. 

La fase 1961-73 asiste tambien en los paises en vias de 
desarrollo a un descontento creciente por la injusticia del 
orden economico mondial y los imperativos de las acciones 
correctivas en principio destinadas a propiciar un orden 
economico mondial justo y equitativo. El NAM y el G-77 
tuvieron un papel importante en la elaboracion de planes de 
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acdon a escala nadonal e internadonal. El debate Comerdo 
vs. Cooperadon se dirimio en favor de Comerdo mas 
Cooperadon. La debilidad estructural del sistema mondial 
de comerdo y sus practicas fueron identificadas puramente 
desde el punto de vista de su impacto en los procesos de 
mejora de los paises en vias de desarrollo. La urgenda de 
transferir recursos del Norte al Sur fue reconodda y 
autorizada en el marco de los objetivos de la ODA. 

La necesidad para los paises en desarrollo de un acceso 
preferente a los mercados de los paises desarrollados fue 
reconodda, y como resultado de dicho reconocimiento vino 
la constitucion, por parte de ciertos pafses, del Sistema 
Generalizado de Preferencias (GSP), gracias a la iniciativa de 
la UCTAD. Un cuarto capftulo especial fue anadido al 
documento GATT (General Agreement on Tariffs and Trade) 
sobre estipulaciones especiales para la politica de iniciativas 
del mundo en desarrollo en cuanto al equilibrio en cuestiones 
de pago de la deuda. 


Ease de acdon, esperanzas y desesperacion 1973-80 

En el periodo 1973-80 tuvieron lugar una serie de 
acciones concertadas que generaron nuevas esperanzas en el 
contexto de la lucha por el desarrollo. Las audaces iniciativas 
para subir el precio del crudo en 1973 y 1979 fueron 
manifestaciones del descontento suplementario acumulado a 
causa de la injusticia que suponian los bajos precios cobrados 
por los productores de materias primas. La valentia mostrada 
por la OPEC (Organization of Petroleum Exporting Countries) 
inspire al resto de los productores de materias primas a elevar 
sus voces, y la UNCTAD -la principal organizacion que velaba 
por los intereses de los pafses en desarrollo- creo una serie 
de esquemas innovadores, tales como el Plan Integrado de 
Productos Basicos, el Fondo Comun o los Acuerdos sobre 
Materias Primas, con el objetivo de facilitar la estabilidad de 
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los costes y promover el valor anadido a las materias primas 
de los paises en desarrollo. El NAM y el G-77 jugaron 
importantes papeles a la hora de proveer apoyo politico para 
identificar y potenciar iniciativas apropiadas y planes de 
accion. La injusticia en el orden economico mundial vema 
permaneciendo como preocupante cuestion de fondo en el 
panorama de la lucha de los parses en desarrollo. La 
Resolucion para un Nuevo Orden Economico Internacional 
(NIEO), dejada de lado por la ONU en 1974, supuso un hito 
a este respecto. La resolucion de UNIDO de 1975 -conocida 
como Objetivos de Lima- estipulo que hacia el ano 2000 los 
paises en desarrollo deberian contar con el 25% del valor 
anadido de las manufacturas mundiales -un generoso objetivo 
que nunca se reivindico con la energia requerida ni con planes 
de accion adecuados. 

Las diversas iniciativas senaladas mas arriba 
incrementaron significativamente las esperanzas de la gente 
de los paises en desarrollo. Pero estas esperanzas y 
aspiraciones se vieron pronto frustradas por varios 
acontecimientos turbulentos en la economia mundial -muchos 
de ellos urdidos desde intereses creados. En primer lugar, los 
paises desarrollados no permitieron la puesta en marcha ni 
de los esquemas del Plan Integrado de Productos Basicos y 
ni del Fondo Comun, que desde el primer momento habian 
venido frustrando todos los intentos del pasado por 
incrementar o estabilizar los costes de las materias primas. 
Dado que los aumentos del precio del crudo habian dado 
lugar a graves situaciones de crisis, existia una fuerte 
resistencia a permitir nuevos aumentos o incluso la 
estabilizacion de los precios de las materias primas. La 
iniciativa de NIEO murio una muerte prematura ante el 
aluvion de objeciones esgrimido desde unos intereses creados 
que se sintieron amenazados si dicha iniciativa se ponia en 
practica. El hecho de que el elevado excedente de la OPEC 
no se convirtiera en un Fondo para el Desarrollo y que la 
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propuesta de crear un Banco del Sur no fructificara fue un 
duro golpe para la lucha por el desarrollo. 

El periodo entre 1973 y 1980 se caracterizo por un 
trastorno del sistema internacional monetario y financiero 
sin precedentes desde el colapso de las tasas fijas de canabio 
en 1971. La inestabilidad de los flujos de capital y las tasas 
de cambio, que persistia desde entonces, habfa causado un 
inmenso dano a los paises en vias de desarrollo. 
Desgraciadamente, la cuestion de la inestabilidad de los flujos 
de capital y las tasas de cambio no se ha afrontado por parte 
de la comunidad mondial de manera adecuada incluso hoy 
dia, a pesar de que la necesidad de reformas de base en el 
sistema internacional economico y financiero fue reconocida 
ya a principios de los anos 70. Notese que el Comite de los 
Veinte, establecido por el FMI a principios de los 70 habfa 
recomendado energicamente la urgencia de elaborar un nuevo 
sistema financiero y monetario con vistas a eliminar las 
inestabilidades y las incertidumbres que se habian deslizado 
en el sistema. Incluso el Movimiento de No Alineamiento y 
el G-77 habian solicitado tambien una conferencia 
internacional sobre dinero y finanzas con el fin de identificar 
los contornos de un nuevo sistema dotado de mayor 
estabilidad. Es bastante descorazonador que en el mundo 
permanezca un sistema financiero altamente inestable a pesar 
de que hoy dfa se acepta que la inestabilidad de los flujos de 
capital y de las tasas de cambio ha sido en buena parte 
responsable de las situaciones de crisis en Ibero America, 
Asia Oriental y el Sudeste Asiatico. La capacidad analftica y 
la experiencia practica no han podido influir en la toma de 
decisiones a escala nacional ni internacional para que estas 
se tomen con la apropiada seriedad. Incluso en el reciente 
Informe Zedillo Panel y en el Consenso de Monterrey sobre 
Financiacion y Desarrollo han fracasado en su intento de 
afrontar estas cuestiones de manera certera y efectiva. 
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La fundadon de un Banco del Sur con los excedentes de 
la OPEC, y la organizacion de un fondo para el desarrollo 
con excedentes japoneses segun el Plan Soburo Okita, podrian 
haber alterado el curso de los acontecimientos economicos 
mundiales a favor de la lucha de los pafses en desarrollo. La 
historia economica de los pen'odos posteriores ha sido 
decepcionante y angustiosa. La OPEC invierte grandes sumas 
en los bancos de EE UU por la seguridad financiera que 
aportan, y estos acaban siendo desembolsados en los pafses 
en desarrollo de Ibero America, Africa y Asia, y es esta 
disponibilidad de dinero facil y las consiguientes inversiones 
indiscriminadas de estos recursos lo que genera importantes 
deudas en estos pafses en desarrollo y por tanto frustra el 
proceso desarrollista. Los excedentes japoneses desaparecieron 
demasiado pronto y de manera inesperada. Las condiciones 
del comercio en los pafses en vfas de desarrollo continuan 
siendo desfavorables y de ese modo generando problemas 
en el equilibrio de pagos y por tanto perpetuando la tendenda 
a endeudarse de los pafses en desarrollo. Incluso los paquetes 
de recursos financieros que se presentaron para enfrentarse 
al problema de la deuda solo sirvieron para posponer dicho 
problema y no se crearon infraestructuras para eliminar la 
persistente creacion de deuda externa. Tambien durante esta 
etapa y las siguientes persistio la estanflacion en el mundo 
desarrollado, diluyendose de ese modo el papel que los pafses 
desarrollados podrfan haber tenido como motores del 
crecimiento de los pafses en vfas de desarrollo. Los dilemas 
de la lucha por el desarrollo se acentuaron por el colapso 
repentino de esos motores de crecimiento existentes y por el 
fracaso a la hora de crear a tiempo nuevos motores de 
crecimiento que los sustituyeran. 

Ease de ilusiones y desorganizacion: 1981-91 

El perfodo que va de 1980 a 1991 no revela cambios 
radicales en la desorganizacion y ausencia de sistema que se 
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habia aduenado de la economia mundial en el periodo 
anterior. Al tiempo que la lucha por el desarrollo en muchos 
paises se veia obstaculizada por las dificultades y apuros 
habituales, hubo un resquicio de esperanza para estos paises 
en vias de desarrollo en el entonces milagro del crecimiento 
de los tigres del Asia Oriental y los cachorros del Sudeste 
Asiatico, y el mantenimiento de buenos indices de crecimiento 
en la region del Sudeste Asiatico ha ampliado el Horizonte de 
expectativas con la esperanza de que el siglo XXI podria 
contar con Asia como nuevo motor en el proceso de 
crecimiento. La orientacion a la exportacion, la liberalizacion 
y la apertura fueron anunciadas como la panacea contra las 
dificultades a las que se enfrentaban los paises en desarrollo. 
Se abogo con fuerza por un nuevo paradigma de desarrollo 
que se basaba tanto en estos instrumentos como en el reparto 
uniforme de formulas de ajuste estructural por parte del FMI 
y del Banco Mundial a todos los paises en vias de desarrollo. 
En cualquier caso, este periodo sera recordado como una 
fase de esperanzas e ilusiones inestables, pero que 
contribuyeron a alejar los nubarrones de la crisis y el 
descontento ante los planes de reajuste. 

Fase de crisis y nueva experimentacion: 1991-2000 

El reciente periodo 1991-2000 se caracteriza por muchas 
situaciones de crisis en los paises en desarrollo y el casi 
colapso de los elementos mas valorados en el marco de la 
cooperacion para el desarrollo. 

En este periodo tiene lugar la segunda crisis mexicana, 
la caida de la Union Sovietica, la inesperada y repentina 
situacion de crisis en las economias del Este y el Sudeste, y 
la perpetuacion de estados de pobreza aguda en las regiones 
del Sur de Asia y en Africa. En esta etapa se ha anunciado 
un nuevo modelo de desarrollo, caracterizado por la 
liberalizacion, la privatizacion y la globalizacion, al que se 
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llama comiinmente la estrategia LPG. Una nueva oleada de 
conocimiento centrada en la predominanda del mercado y el 
debilitamiento del papel del Estado en el proceso de reparto 
de recursos para el desarrollo ha causado la tendenda a 
desacreditar todos los modelos y estrategias de desarrollo 
que los paises en desarrollo habian impulsado en periodos 
previos. Esta nueva oleada ha resultado tan contundente que 
todos los paises han sucumbido a la fuerza del nuevo huracan 
sin pararse un momento a reflexionar y analizar las virtudes 
y defectos de la nueva estrategia. Un desmantelamiento de 
las politicas e institudones desarrolladas en las decadas 
anteriores ha dado lugar a muchos y fuertes trastornos 
economicos y dificultades sociales. Las consecuencias 
sodoeconomicas de la estrategia LPG no se han perdbido 
adecuadamente aun, pero ya hay senates penosas y 
alarmantes de dichas consecuencias: el miedo a la 
desindustrializacion, al aumento del desempleo, a que crezca 
la diferencia entre ricos y pobres, y al peligro de que el 
malestar social se manifieste explicita y visiblemente en 
muchos paises del mundo globalizado. Todavia no parece 
claro que los diferentes paises, situados cada uno en diferente 
estadio de desarrollo, cuenten con la madurez analitica para 
establecer la apropiada sincronizacion, secuenciacion y 
division en fases de los diferentes componentes - 
liberalizacion, privatizacion y globalizacion-. Parece existir 
cierta confusion entre los medios y los fines, ya que los medios 
parecen reivindicarse como fines en si mismos. El mundo 
profesional no parece cautivado por el desafio de cuestiones 
de gran significacion analitica, como la tarea de definir los 
papeles del estado y del mercado en un nuevo entorno de 
desarrollo dominado por las leyes de dicho mercado. La 
identificacion del marco institucional requerido para 
enfrentarse a situaciones de quiebra y tambien compensar 
los efectos adversos de la politica de mercado en los aspectos 
sociales del desarrollo aun no ha sido tipificada 
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conceptualmente, mucho menos puesta en practica. Parece 
que retornamos a situaciones propias del periodo 1950-61, a 
los intensos ejercicios intelectuales por los que se trataba de 
discernir cuales senan los modelos de desarrollo dptimos 
que se adaptaran mejor a paises dotados de tan distintas 
condidones iniciales y situados en puntos diferentes del 
proceso de desarrollo. Los dilemas de la lucha por el 
desarrollo en el periodo 1991-2000 parecen muy similares a 
los que predominaron en su fase mas temprana. Hallamos, 
sin embargo, una diferencia importante: en aquella temprana 
fase, habia sufidente amplitud de posibilidades para el 
pensamiento independiente y las diferendas entre sf de los 
paises en desarrollo eran un fuerte recurso para hacer valer 
vias propias en los procesos del orden economico mundial. 
Pero hoy dia se ven mas limitadas tanto las posibilidades de 
pensamiento independiente como el impulse de fuerzas 
conjuntas. 

Los grupos de presion que abogan por un modelo 
mercantilista se han hecho oir y han mostrado tal fortaleza 
que la urgenda por determinar paradigmas alternatives de 
desarrollo parece haberse frustrado. Esta situadon de cierta 
servidumbre intelectual hada una sola Imea de pensamiento 
no sirve bien a la causa del desarrollo mundial, entendido 
como un todo. Sin oponerse a los imperatives de la 
globalizacion y la liberalizadon, la clave esta en que cada 
pais deberia identificar la naturaleza, intensidad y 
sincronizacion de las medidas que pretende aplicar de manera 
que lo haga como mejor se adapten a los intereses nacionales. 

El camino desde la cooperacion para el desarrollo hasta 
la competicion por el desarrollo 

En la fase mas temprana de la lucha por el desarrollo, es 
decir, 1950-61, el marco emocional de respuesta a los 
imperatives desarrollistas y a las compulsiones de la 
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reconstruccion de las economias asoladas por la guerra fue 
de simpatia e interes. Las naciones economicamente fuertes 
-sobre todo los poderosos EE UU- sintieron que tenian la 
responsabilidad de asistir el proceso de desarrollo y 
reconstruccion del resto del mundo. Con esta cuestion de 
fondo, se fundaron las Bretton Woods Institutions, o sea, IBRD 
e IMF, -la primera, el Banco Internacional para la 
Reconstruccion y el Desarrollo. Mientras IBRD tenia como 
mision proveer de recursos para la reconstruccion y el 
desarrollo, se esperaba de IMF que garantizara la disciplina 
y la estabilidad en el sistema monetario internacional, con 
una politica de tasas de cambio fijas y proveyendo de ayuda 
en los casos de desequilibrio en los pagos. Pero la historia 
posterior nos muestra que estas instituciones resultaron 
buenas como ideologas de las naciones relativamente fuertes, 
al imponer su teologia y percepcion al resto del mundo. 

Fue entre 1961 y 1973 que los marcos de Cooperacion 
para el Desarrollo y Asociacion para el Desarrollo fueron 
enunciados, y el enfoque de accion voluntaria que esperaban 
las naciones fuertes se reemplazo por aquel que establecfa 
objetivos explicitos y presiones legislativas por parte de la 
ONU. La creacion del Programa de Desarrollo de las Naciones 
Unidas, la constitucion del Decalogo para el Desarrollo, de la 
ONU, la creacion de la AIF (Asociacion Internacional de 
Fomento) de la ODA, etc., el establecimiento del 1% del PIB 
como tasa de transferencia de recursos, y el impulso a 
mecanismos de transferencia tecnologica, ponen de manifiesto 
la filosofia de la cooperacion para el desarrollo como la base 
del apoyo internacional a los pai'ses en vfas de desarrollo. Al 
famoso Informe de la Comision Pearson, decretado por el 
Banco Mondial, se le subtitulo como "Asociados en el 
Desarrollo" y acogia con entusiasmo a las iniciativas de le 
ONU para establecer metas en la Transferencia de Recursos. 
Es oportuno prestar atencion al hecho de que la idea central 
del informe se refiere a la necesidad de fomentar el desarrollo. 
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en particular en cuanto a la erradicacion de la pobreza 
persistente en el mundo. El uso del termino "transferencia" 
en lugar de otros como "flujos" o "mercados" -mas comunes 
en anos recientes, refleja la naturaleza de la filosofia para el 
desarrollo aceptada en esta fase del proceso. 

La propuesta de la accion voluntaria en la lucha por el 
desarrollo se agoto rapidamente en los anos 70 - quiza con 
razon, debido a su variada y compleja evolucion que 
amenazaba la supremacia de las naciones con un poder 
consolidado-. El derrumbe de los intereses multilaterales en 
la lucha por el desarrollo fue interrumpido parcialmente 
gracias a la introduccion de conceptos como 
"interdependencia Norte-Sur" o "Supervivencia Comun", que 
englobaban a toda la humanidad, y que figuran en el conocido 
Informe de la Comision Brandt de 1980, titulado "Norte-Sur: 
un Plan de Supervivencia". El Informe de la Comision Brandt 
propone muchos enfoques innova dores, como la tasacion de 
las zonas comunes internacionales, el establecimiento de 
unos'Tondos para el Desarrollo Mundial", etc., todo ello con 
la intencion de ayudar a la lucha por el desarrollo, pero 
finalmente ninguno se ejecuto para acciones globales. 

Distintos acontecimientos entre 1973-80 desembocaron 
en un cambio radical de percepciones por parte del Norte en 
cuanto al proceso de lucha por el desarrollo de los pafses del 
Sur. En el Norte broto un sentimiento creciente de la amenaza 
que podfa suponer el boom exportador del Sur, en particular 
de las economfas de Asia Oriental, para la industria domestica 
de los pafses del Norte y la situacion laboral de sus 
ciudadanos. Entonces se concibio y se puso en practica una 
estrategia de proteccion desde dos flancos, que implicaba la 
emergencia de un neo-proteccionismo -por el que se 
multiplicaron distintos modos de eliminacion de aranceles 
entre los pafses desarrollados- que resultaba un tanto ironico 
entre aquellos que abogaban. por un sistema liberal de 
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comercio intemacional. El segundo componente de esta doble 
estrategia consistfa en aumentar la‘ presion sobre los paises 
en vias de desarrollo para conseguir una mayor apertura de 
sus economias derribando todas las barreras comerciales. Los 
efectos de este cambio de percepcion por parte del Norte se 
pudieron apreciar en el pen'odo 1980-91. El informe de 
1989-90 de la Comision del Sur fue un intento de desligar al 
Norte de la lucha por el desarrollo y de centrar dicha lucha 
en conceptos como Cooperacion Sur-Sur, enfoques 
antropocentricos (centrados en la gente) de desarrollo y 
creacion de nuevos motores de crecimiento economico. Asi, 
desde la Cooperacion Norte-Sur de los 60, la lucha por el 
desarrollo alcanzd un grado notable de disociacion del Norte, 
y se enfatizo la necesidad de la Cooperacion Sur-Sur, 
presionandose al mismo tiempo el propio Sur a redefinir los 
contornos de su paradigma de lucha por el desarrollo. La 
creacion en 1986 de la Ronda Uruguaya de Negociaciones 
Comerciales acometia contra la Parte IV de los GATT 
(Acuerdos Generales sobre Tarifas y Comercio) y exigia 
reformas economicas y de ajuste estructural. Todo ello podria 
haber implicado un cambio radical de polftica en la lucha 
por el desarrollo. Entretanto, por un lado el surgimiento de 
nuevas cuestiones de caracter global, tales como la 
preocupacion por el medio ambiente -detalladas en el informe 
de la Comision Bruntland de 1987- y por otra parte cuestiones 
relativas al buen gobierno, dieron lugar a un cambio de 
prioridades en la evolucion de la lucha por el desarrollo, por 
ejemplo en la seleccion de los aspectos e instrumentos de las 
estructuras economicas emergentes. Es mas, la influencia de 
poderosos intereses creados, sobre todo los de las 
multinacionales, comenzaron a mostrarse predominantes, 
desvirtuando de ese modo el centro de atencion del desarrollo 
propiamente dicho. 

El periodo final, 1991-2000, ha sumido al mundo entero 
en una voragine de aguda competitividad orientada al 
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comercio, sin parar mientes en que se trata de una 
competencia desigual y que por tanto puede dar lugar a que 
se acentuen las desigualdades existentes en la economia 
mundial y a que se frustre un verdadero proceso de desarrollo 
que tanto y tanto tiempo ha costado constituir. Entre los 
muchos acontecimientos de esta nueva ola globalizante, hay 
uno de especial significacion: la creacion por parte de la 
UNDP de los Informes para el Desarrollo Humano, que 
lograron atraer la atencion mundial hacia la dimension mas 
descuidada del concepto de desarrollo, es decir, el desarrollo 
humano. Tanto la const! tucion de la OMC (Organizacion 
Mundial del Comercio) como la energica evolucion hacia un 
nuevo sistema de intercambio basado en las leyes del mercado 
han supuesto nuevos retos en la lucha por el desarrollo. Es 
evidente que los paises en vfas de desarrollo no se hallan 
completamente preparados o debidamente encaminados para 
asumir unos cambios sistematicos tan complejos y que 
evolucionan con tal rapidez. 

Asf, en un periodo de cincuenta anos, la lucha por el 
desarrollo se ha visto enfocada desde distintas percepciones; 
la simpatia; la Cooperacion Norte-Sur; la Asociacion; la 
Interdependencia; el Plan Comun de Supervivencia; la 
Separacion de los Paises del Norte; la Cooperacion Sur-Sur, 
y finalmente ha acabado por someterse a las leyes del 
mercado. 

Dilemas y paradojas de la experiencia desarrollista 

Hasta el momento hemos ofrecido un panorama a vista 
de pajaro que trata de abarcar las diferentes fases de la lucha 
por el desarrollo al igual que la variedad de percepciones y 
esquemas en cuanto a modelos de desarrollo de los que se 
han planteado desde las diferentes comisiones multilaterales 
y grupos de expertos. Hoy la economia mundial en general 
y la de los paises en desarrollo en particular se encuentra en 
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una encrudjada en lo que se refiere a la lucha por el desarrollo. 
A partir de ahora vamos a ofrecer un vistazo sinoptico a 
varies de los dilemas y paradojas de la lucha por el desarrollo 
que consideramos que merecen nuestra atencion. 

Los esquemas de cooperacion para el desarrollo segun 
se vinieron adoptando en los 50 y los 60 han sido ya 
desechados y ahora entramos a formar parte de un nuevo y 
crftico esquema de compeheion. Deberia tratar de resucitarse 
el espiritu de cooperacion, ya que, como hemos observado 
mas arriba y repetimos ahora, la competencia entre elementos 
de desigual poder iria en detrimento de los paises en 
desarrollo. 

A pesar del declarado objetivo de reducir la brecha entre 
ricos y pobres, nuestro mundo no ha superado ese problema 
y la brecha se sigue ampliando. En 1960 la renta per capita 
de los paises desarrollados era 19 veces mayor que la de 
aquellos en vias de desarrollo: hoy dia es 22 veces mayor. En 
terminos de renta per capita aplicada al poder adquisitivo, la 
proporcion comparativa era de 7:1 en el ano 2000. La tasa de 
crecimiento del PIB en los paises en desarrollo bajo un 5.1% 
en 1960-69 y ha sido de un 3.4% durante 1990-99. La tasa de 
crecimiento de la renta per capita de dichos paises ha bajado 
del 3.3% entre 1970-79 al 1.9% ente 1990-99. 

Si los paises en vias de desarrollo hubieran aspirado en 
1980 a alcanzar las tasas de producto interior bruto per capita 
de los paises desarrollados, habrian tenido que emplear veinte 
largos anos con al menos el mismo indice de crecimiento que 
aquel ano. En cualquier caso, si ellos aspirasen ahora a 
alcanzar el indice de PIB de los paises desarrollados en el 
ano 2000, necesitarian mantener su actual indice de 
crecimiento durante 48 anos. 

Es triste comprobar que en cuestion de comercio los 
paises en desarrollo se encuentran muy por debajo de 100, lo 
que implica que el indice de crecimiento de los precios de 
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exportacion es mucho mas bajo que el de los costes de 
importacion. Y esto a su vez implica que las circunstancias 
de page en los paises en vias de desarrollo continuaran siendo 
adversas, perpetuando asi su smdrome de endeudamiento. 

Gran parte del crecimiento en los paises en desarrollo 
ha sido propiciado por el rapido incremento de asociaciones 
en el sector servicios, y no por asociaciones en el sector 
industrial o de manufacturas. En vista de la fragil naturaleza 
del sector servicios, el perfil del crecimiento en los paises en 
vias de desarrollo se ve afectado por la incertidumbre y la 
inestabilidad. La renuncia al crecimiento en pos de la 
estabilidad ha sido provocada sobre todo por la repentina e 
inesperada incidencia de situaciones de crisis, tanto en 
America Latina como en Oriente y el Sudeste Asiatico. Un 
estudio reciente de la OCED (Organizacion para la 
Cooperacion Economica y el Desarrollo) referido a America 
Latina ha revelado certeramente como se deberia compaginar 
un alto crecimiento con un alto grado de estabilidad. El dilema 
aqui es si los paises en vias de desarrollo deben'an pretender 
elevar su crecimiento economico en poco tiempo a pesar de 
los peligros que supone esto por el inminente riesgo de 
inestabilidad que conlleva, o si mejor seria plantearse el 
objetivo de un crecimiento moderado y a largo plazo que 
asegurara un pen'odo largo de estabilidad. El aspecto tanto 
analitico como normativo de esta cuestion debe someterse a 
un riguroso y meditado analisis. 

Mientras en los 60 el pleno empleo era considerado 
condicion indispensable, hoy se han olvidado ese tipo de 
objetivos, y los indices de paro siguen aumentando tanto en 
los paises en desarrollo como en los desarrollados. El ajuste 
estructural, las reformas economicas, la globalizacion y la 
competencia feroz estan contribuyendo a un incremento en 
el desempleo que podrfa convertirse en una fuente potencial 
de descontento social y de conflictos globales. El dilema aqui 
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es como el proceso de desarrollo podna evitar el crecimiento 
del paro e incorporar la preocupadon por el empleo a la 
hora de determinar la distribudon de recursos y la selecdon 
de tecnologia. 

Esta bien documentado que la agricultura ha sido 
descuidada por las oleadas mas redentes del fenomeno de la 
globalizadon y por las ultimas reformas economicas. Podemos 
ligar mtimamente un eficiente crecimiento agricola a la 
cuestion de la garantia en la provision de alimentos. Segiin 
la reciente Declaracion del Milenio de las Naciones Unidas, 
la garantia en cuanto a la alimentacion es una de las 
dimensiones mas importantes de las Metas del Milenio. Dicha 
garantia, a escala individual, familiar, nacional, regional y 
global, precisa de esfuerzos comunes en el ambito nacional e 
internacional. Las Cumbres Mundiales para la Alimentacion 
de 1996 y 2001 han detallado una serie de planes necesarios 
para afrontar la cuestion de la garantia en cuanto a nutricion 
basica. Los nuevos metodos informaticos y biotecnologicos y 
todas las formas de investigadon agricola deben aprovecharse 
para enfrentarse a este reto. 

Aunque en fecha tan lejana como 1969 se concibio en el 
Informe de la Comision Pearson la erradicacion de la pobreza 
como la principal meta en cuanto a transferenda de recursos, 
la pobreza absoluta y el hambre permanecen como los grandes 
azotes en los paises en vias de desarrollo. Se estima que 1.2 
billones de personas viven todavia con menos de un dolar al 
dia, la mayor parte de ellos en el Sur de Asia y en el Africa 
Sub Sahariana. El numero de personas desnutridas, es decir, 
que no pueden conseguir la alimentacion suficiente para 
desarrollar una vida saludable y activa, alcanza todavia la 
elevada dfra de 26 millones. Las Metas del Milenio de la 
ONU preven que la dfra de pobres con menos de un dolar 
al dia y la proporcion de gente desnutrida se reducira a la 
mitad hacia el 2015. Parece un objetivo dificil de lograr a 
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menos que este asunto se plantee como la fase principal de 
accion tanto nacional como internacional. En cualquier caso, 
un asunto que merece reflexion es por que el tema de la 
pobreza no es ya el punto principal de las presentes 
conversaciones sobre globalizacion y privatizacion. 

En epoca reciente, desde 1995, la OMC se ha revelado 
como una importante corporacion multilateral cuya influencia 
va mas alia del ambito del comercio. Ahora, los esfuerzos se 
conciertan para afrontar nuevos asuntos, como el medio 
ambiente, la inversion, las poh'ticas de competencia, etc. A 
pesar de ello, ha levantado mucho revuelo para que se 
mantenga la cuestion del desarrollo como punto principal de 
las negociaciones comerciales, y eso puede dar lugar al 
sentimiento de que las nuevas normativas sobre trafico 
comercial no sean lo suficientemente abiertas como para 
mantener como aspecto fundamental conceptos tales como 
la promocion de los pafses en desarrollo. Las capacidades 
que tienen los paises en desarrollo para afrontar los nuevos 
retos de la competencia en un mundo globalizado deben ser 
reforzadas por una accion internacional adecuada. En este 
contexto, se deberia prestar atencion a la necesidad 
acertadamente reiterada en el Consenso de Monterrey sobre 
Financiacion para el Desarrollo, de cumplir los objetivos en 
lo que a transferencia de recursos se refiere, segun 
establecieron las Naciones Unidas hace mas de tres 
decadas. 

La fragilidad del sistema mundial monetario y financiero 
continua afectando negativamente el proceso de desarrollo 
en los paises no desarrollados. A pesar de sugerencias, como 
las de Tobin Tax, para imponer una disciplina a la 
capitalizacion a cor to plazo, no se han tornado en este sentido 
iniciativas a escala mundial. El mundo necesita urgentemente 
un nuevo orden monetario y financiero que asegure a los 
paises en vfas de desarrollo el crecimiento y la estabilidad. 
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^Hacia adonde nos dirigimos? 

La lucha de los paises en vias de desarrollo se encuentra 
ahora en una encrucijada. Hay muchos retos nuevos a los 
que los profesionales pueden dedicar sus analisis e 
investigaciones en cuanto a estrategia. Tenemos que 
confeccionar nuestro propio modelo de desarrollo, el que 
mejor convenga a nuestro marco social, institucional, politico 
y cultural. Tenemos que elaborar nuestros propios conceptos 
de globalizacion, liberalizacion y privatizacion. Tenemos que 
redefinir los papeles del Estado y del mercado e identificar 
que mecanismos correctivos son necesarios para solventar 
los fracasos tanto estatales como comerciales. No debemos 
caer presas de esos paradigmas desarrollistas que desembocan 
en el endeudamiento bajo la falsa esperanza de lograr un 
crecimiento economico rapido, en tanto nuestras condiciones 
de educacion, salud e infraestructura no sean propicias a ese 
perfil de crecimiento. Globalizacion, liberalizacidn y 
privatizacion deben ser instrumentos usados con efectividad 
para fortalecer dichas condiciones iniciales de desarrollo de 
modo que nuestro crecimiento economico no renuncie a la 
faceta Humana y a la estabilidad. Debemos recordar tambien 
que la sociedad global esta afrontando hoy dia una crisis de 
valores sin precedentes, ademas de otros tipos de crisis. La 
erosion de los valores en todos los sentidos ha sido una de 
las raices de la frustracion del proceso de desarrollo. Valores 
como la satisfaccion, la cooperacion, la diligencia, la ayuda al 
projimo, el consume sostenible, el modo de vida sencillo, etc. 
deben ser recuperados en nuestra sociedad. 
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El regalo de la danza 

Monica de la Fuente 


Donde van las mams van los ojos, 
donde van los ojos va la mente, 
donde va la mente aflora la expresion, 

donde va la expresion se produce rasa, la sublime comunicacion.... 

Nandikesvara, siglo 111 

Con las manos se forman las palabras 
con las manos y en su concavidad 
se forman corporales las palabras 
que no podtamos decir. 

Jose Angel Valente 

Estos dos poemas de tan distintas culturas evocan la 
riqueza espiritual y el regalo que nos ofrecen el arte de 
expresar con el cuerpo lo inmaterial sublime. 

El acercamiento a otras tradiciones y sus artes nos 
muestra otra forma de entender el mundo y nos hace 
reflexionar sobre nuestra propia biisqueda en el arte. Durante 
siete anos residiendo en Tamil Nadu y Kerala, he absorbido 
la danza de la India, aprendiendo y participando de sus ricas 
tradiciones artfsticas. Tanto es asi que pude recorrer los 
pueblos de Kerala con la compania de Kathakali Margi, 
actuando y representando los personajes de las grandes 
epopeyas de la India. Pero ha sido el "regreso", tanto espacial 
(de la India a Espana) como creativo, el que me ha hecho 
descubrir los regalos que la danza ha dejado impresos en mi 
cuerpo, en mi movimiento y en mi apreciacion y percepcion 
estetica. 
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Durante mi estancia en la India decidi especializarme en 
dos estilos diferentes de danza: Bharata Natyam y Kathakali. 
Ambos pertenecen a los denominados estilos clasicos de 
danza, es dedr, son formas artisticas que siguen los canones 
marcados por el Natya Sastra (antiguo tratado de artes 
escenicas de la India). Estas dos artes escenicas del sur de la 
India estan vinculadas al templo, a los ritos sagrados, a las 
festividades religiosas y al calendario litiirgico. 

Bharata Natyam y el origen sagrado de la danza 

La danza Bharata Natyam, al igual que otras danzas 
dasicas de la India, tiene su origen en las danzas y ritos que 
realizaban las devadasis o mujeres consagradas al templo. 
Devadasi literalmente significa "esdava de Dios" y, por tanto, 
era una mujer casada con Dios, especialista en los ritos del 
templo, asodada a la buena suerte y la prosperidad, y 
heredera de la fuerza y sabiduria de la diosa Saeti. 

Las danzas que realizaban estas mujeres consagradas 
tenian como tema principal la exaltacion de las hazanas de 
alguno de los dioses hinduistas, que representaban mediante 
una codificacion gestual casi pantomfmica. Pero quizas el 
aspecto mas importante de la danza de las devadasis era el 
caracter votivo de su expresion, ya que en cada uno de sus 
movimientos y gestos quedaban impresos los sentimientos 
de amor (sringara) y devocion {bhakti) hacia su Dios. 

Los textos que bailaban y que tradudan gestualmente 
las devadasis eran en su mayoria poesfa mfstico-amorosa que 
permiti'a ser interpretada de forma literal o alegorica, es dedr, 
en clave de amor humano o de amor divino. 

Las funciones de las devadasis tambien cubrfan las esferas 
politicas y sociales de su entorno. Tenfan un gran poder en 
la sociedad ya que el pueblo crefa que ahuyentaban el mal de 
ojo y trafan buena suerte. La danza y la musica, como artes 
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vinculadas a estas mujeres sagradas, constituian un elemento 
fundamental en la sociedad. A pesar de no existir hoy en dia 
devadasis, si que puede decirse que la danza y la musica han 
mantenido un papel singular dentro de la sociedad actual. 

La danza Bharata Natyam que se baila hoy en su mayon'a 
no se realiza en los templos sino en los teatros. Aun asf este 
arte escenico, que ha sido capaz de adaptarse a los diferentes 
contextos sociales e incluso a las necesidades de los nuevos 
espacios escenicos, sigue conservando el vinculo con lo 
liturgico. La conexion de la danza con lo sacro no se ha 
perdido ya que esta encarnada en las mismas posiciones 
escultoricas de los dioses que se representan, en los poemas, 
en el uso del espacio, del tiempo, del cuerpo y hasta de la 
respiracion. 

Quizas la herencia mas importante que esta tradicidn 
escenica ha dejado al arte contemporaneo, tanto de la India 
como de occidente, sea esa conexion con lo espiritual. De 
manera natural y no artificiosa el artista considera su arte 
como una forma de comunicacion sublime. Al comienzo de 
su actuacion ante el publico entrega su arte a Dios mediante 
la oracion, lo cual predispone y abre no solo su cuerpo sino 
tambien su interior. La tolerancia religiosa de la India se refleja 
en la invitacion de los grandes maestros de la danza a que 
las bailarinas entren en esa comunion con el arte desde su 
propia creencia y religion. 

El abecedario del cuerpo 

Las artes escenicas denominadas clasicas en la India son 
aquellas que se basan en el Natya Sastra. Este antiguo tratado 
de unos 6000 versos fue compuesto entre el siglo II a. C. y el 
siglo II d.C. El Natya Sastra es una gran enciclopedia de las 
artes en la que se recogen todos los aspectos fundamentales 
de la danza, del teatro y de la musica. Algunos de los temas 
que se estudian en este singular trabajo de las artes escenicas 
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son los vestuarios, la consagracion del espacio escenico, la 
produccion, el papel del director, la musica y los instrumentos 
musicales, los textos y los diferentes estilos de actuar. Tambien 
en el Natya Sastra se analiza detalladamente cada parte del 
cuerpo y sus usos expresivos para crear "el arte de actuar". 

Una de las caractensticas esenciales de la danza clasica 
de la India es la codificacidn gestual mediante signos con las 
nianos denominados mudra y hasta. Con este lenguaje de 
signos el artista puede expresar todo tipo de palabras: 
nombres, adjetivos o cualidades de los objetos, sentimientos, 
signos de puntuacion, adverbios, etc. Es decir, se lleva a cabo 
una traduccion corporal del texto mediante un lenguaje 
codificado. De igual manera que el gesto con la mano esta 
codificado, tambien los movimientos corporales y faciales 
corresponden a posiciones y secuendas de movimiento 
establecidos que crean un mapa de expresiones en el 
cuerpo. 

La musica es un elemento primordial en esta danza del 
gesto ya que no solo acompana al movimiento, sino que es 
a su vez una traduccion musical del texto mediante el uso de 
diversas melodias, efectos sonoros onomatopeyicos y una gran 
variedad de ritmos. El poema es interpretado por la cantante 
que tiene la funcion de transmitir el mensaje del texto y evocar 
los diferentes estados animicos que la bailarina dramatiza. El 
ritmo o tala de la musica tambien varfa segun la situacion 
drama tica o el estado animico del personaje. 

Una vez aprendido este abecedario del cuerpo el actor/ 
actriz puede traducir gestualmente textos poeticos o 
dramaticos de diversas epocas y tradiciones culturales. 

Las huellas de la danza India 

La necesidad de experimentar y buscar un lenguaje 
propio a partir de esta inmersion en las artes escenicas de la 
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India me ha llevado a crear diversos espectaculos de danza 
y teatro. En cada uno de ellos he explorado distintas tecnicas 
y elementos basados o inspirados en la tradicion escenica de 
la India, concretamente en el Bharata Natyam y el Kathakali. 

Los elementos esenciales que he incorporado a mis obras 
a partir de la danza y el teatro de la India podrian resumirse 
del siguiente modo: 

- La conexion entre el movimiento y la musica en directo. 

La creacion de un lenguaje musical que acompana al gesto, que 
sigue los movimientos exactos de la bailarina y que expresa los 
distintos estados ammicos y situaciones dramdticas. Para los 
espectaculos se han usado de forma experimental diferentes estilos 
musicales e instrumentos fuera de la tradicion musical del 
Bharata Natyam y el Kathakali. 

- Las tecnicas corporates de las artes escenicas de la India 
y el desarrollo propio de un lenguaje codificado para cada 
espectaculo. En algunos casos he tornado las convenciones de 
movimiento y mudras de la danza de la India y en otros he 
creado nuevos signos y movimientos corporales desde el trabajo 
de improvisacion. 

- El uso del espacio escenico como lugar sagrado y la danza 
y el arte como una forma de cxpresion sagrada. Para ciertos 
espectaculos he considerado imprescindible que fueran 
representados en lugares considerados sacros: iglesias, ermitas o 
entornos naturales que predispongan al espectador a esa forma 
de percibir el arte. 

Diferentes textos y temdticas que inviten a explorar 
distintas epocas y tradiciones literarias. Han sido los poemas 
de San Juan de la Cruz, Jose Angel Valente, Akka Mahadevi y 
de las epicas de la India algunos de los textos utilizados y puestos 
al servicio de diferentes lenguajes escenicos. 

Desde el ano 1998 he creado tres obras de danza-teatro 
en las que pueden verse reflejados todos estos aspectos 
creativos de la danza. Cada uno de estos espectaculos posee 
unos rasgos caracteristicos que tienen su raiz en mi estancia 
en la India. 
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La recreacion del rito y la busqueda del espacio sagrado: 
OA PERFORMANCE (1998) 

Este performance esta inspirado en la novela Los Herederos 
de W. Golding. OA es el final y el principio, omega y alfa. El 
final de una era, de una epoca de inocencia e intuicion y el 
paso al logos, al lenguaje y la consecuente separacion de la 
naturaleza. OA es la primera palabra y el objeto magico 
encontrado al azar. La novela Los Herederos esta escrita desde 
el punto de vista de una mujer neandertal. Nos describe de 
forma desgarradora el encuentro entre los neandertal, como 
seres inocentes primitivos y el mas sofisticado homo sapiens. 
El rito ocupa un lugar muy importante dentro de esta 
narracion ya que describe los rituales de estas dos especies. 

Inspirado por la novela, OA Performance era un 
experimento escenico ritual en el que los elementos naturales 
tenian la fuerza y el poder para hablar por sf mismos. El 
fuego, el agua, la tierra, el barro, la miisica tribal de la 
txalaparta y el didgeridoo eran los elementos basicos para esta 
recreacion de la fuerza del rito. La estructura del performance 
era flexible y muy sencilla, y esto permitia que cada 
representacion fuese totalmente distinta, como si se tratase 
de variaciones sobre un mismo tema. Para su realizacion se 
buscaban espacios y enclaves naturales: un anfiteatro de arena, 
una gran pila de barro, un acantilado o una cueva hacian que 
el publico se transportara fisicamente e interiormente a un 
estado natural. 

Desde el punto de vista del movimiento, el performance 
reflejaba una investigacion sobre el motor del lenguaje y el 
paso del gesto a la palabra. Invita a la reflexion sobre la 
evolucion o el "retroceso" del ser humano que deja de usar 
el cuerpo como signo de expresion para valerse del logos y la 
palabra vacia carente de emocion. 

Este experimento teatral se llevo a cabo en varios estados 
del Sur de la India (Kerala, Karnataka y Tamil Nadu) durante 
dos meses. Se presento en diferentes contextos (desde zonas 
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tribales a parques tecnologicos) y ante publicos variados con 
el fin de crear un punto de encuentro entre diversas 
tradiciones, musicas y gentes. Cada nuevo contexto podia 
anadir una pagina nueva a esta creacion. Para ello se pedfa 
la participacion de artistas del lugar: musicos, artistas de 
instalacion, escultores y escritores que revivieron la fuerza 
unica e irrepetible de OA. 

La espiritualidad de la mujer y la experimentacion con 
diversos lenguajes escenicos: LA SENDA ESTRECHA DE 
AKKA (2000) 

La Senda Estrecha de Akka es un espectaculo de danza, 
teatro coreografico y miisica en directo (a cargo del grupo 
musical Karton Boulevard Imberica y la cantante de la India 
Vidya Rao), sobre la vida y la poesia de Akka Mahadevi, 
poetisa india del siglo XII. 

Interpretacion desgarrada de unos sorprendentes poemas 
a traves de un teatro fisico que explora la fuerza del gesto 
fusionando los lenguajes del cuerpo, la palabra y la musica. 

La Senda Estrecha de Akka reclama una concepcion estetica 
alternativa que recoge gritos de protesta social, espiritualidad 
femenina, manifiesto gestual y un mensaje en busca de la 
luz... 

No um, ni dos, ni fres ni cuatro, 
ocho millones cuatrocientas mil vaginas 
he atravesado ya, 
tantos mundos impensables 
mamando 

placer y dolor. 

Que importan 
todas mis otras vidas, 
ten misericordia 
hoy 

en este insianie, 

Hermoso Senor 
de Jazmm. 

(Akka Mahadevi, siglo XII. Traduccion de Guillermo 

Rodriguez Martin) 
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Akka es una mujer revoludonaria que ya en el s. XII 
hablaba de la espiritualidad de la mujer, de su libertad de 
expresion y de su dignidad. En su poesia imagista, Akka 
busca a Dios, su amante, y rechaza a los hombres sedientos 
de su hermoso cuerpo. Sus poemas reflejan el doble conflicto 
que asediaba a esta bella mujer mistica que vagaba desnuda 
desafiando a los hombres: el combate de trascender su cuerpo 
y su propio deseo fisico de unirse con su Dios personificado; 
y al mismo tiempo sus poemas manifiestan la lucha contra 
los roles sociales, las castas, los ritos religiosos que la oprimian 
en un mundo dominado por los hombres y la tradicion. 

A pesar de que Akka Mahadevi vivid en la India del 
siglo XII, su poesia es tan directa y provocadora que su voz 
reivindicadota tiene una gran relevancia en la sociedad actual, 
tanto de la India como de nuestro propio pais. 

Tras el descubrimiento de la poesia de esta mujer rrustica 
del Sur de la India, La Senda Estrecha de Akka se convirtid en 
la busqueda y el encuentro de mi propia espiritualidad. La 
interiorizacidn de la poesia sutil y profunda de Akka ha 
resultado ser mi propia voz interior que me ha movido a 
entrar en un dialogo corporal con su mensaje. Una mujer que 
habla a los hombres de una forma tan directa sobre su pasidn 
y su amor hacia Dios, que rechaza el cuerpo como objeto de 
deseo y que se sale del papel y de las formas que la sociedad 
le atribuye parece que aun hoy en di'a sigue siendo una 
provocacidn en nuestra sociedad, a la vez que abre un espacio 
para la reflexidn. 

Esta busqueda interior tambien se manifiesta en la 
diversidad de tecnicas y musicas que se utilizan en La Senda 
Estrecha de Akka. La obra es una amalgama de tecnicas musicales 
e interpretativas que van desde la tradicidn clasica de 
movimiento de la India hasta la mas pura improvisacidn. En 
la obra aparecen momentos en los que la musica responde a 
cada gesto que realiza la bailarina mediante la improvisacidn 
conjunta, tambien situaciones en los que el gesto acompana la 
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recitacion melodiosa de la cantante, asi como piezas 
coreografiadas de danza de la India, caracterizacion de 
personajes que pasan por la mente de Akka, y poemas 
interpretados por la actriz/bailarina en busca de su Dios 
amante. 

Esta obra teatral y musical es tambien un experimento 
de las diferentes posibilidades de conexion entre la musica y 
el movimiento. El espectaculo surgio de la estrecha 
colaboracion con el grupo Karton Boulevard Imberica y su 
predisposidon para la creacion de un laboratorio teatral y 
musical en el cual se podia llegar a desarrollar un lenguaje 
comun. Para el espectaculo tambien se conto con la 
colaboracion de la cantante de la India, Vidya Rao, 
especializada en poesi'a mistica de la India y en canto de 
estilo Thumri del norte de la India, que hizo de la obra un 
encuentro artistico intercultural. 

La Danza Clasica de la India y la poesfa mistica espanola: 
DEL FEZ AL pAjARO (2002) 

Del Fez al Pdjaro es un espectaculo de Danza Clasica de 
la India basado en la poesia de San Juan de la Cruz y Jose 
Angel Valente. En la obra ban colaborado la cantante Vidya 
Rao de la India y la actriz Monica Castro para la recitacion 
de los poemas. 

En un recital de Bharata Natyam se dramatizan 
gestualmente poemas cantados en diferentes lenguas de la 
India. El publico de la India, ademas de seguir los gestos 
codificados de la bailarina, en su mayorfa entiende los poemas 
que son interpretados por la cantante. Por eso cuando 
presento un espectaculo tradicional de Bharata Natyam siento 
la necesidad de recitar al inicio del recital los poemas en 
Castellano que posteriormente voy a bailar. 

Con el fin de acercar la danza clasica de la India a un 
publico no experto surgio Del Fez al Fdjaro. En esta obra 
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interpreto poemas de San Juan de la Cruz mediante el 
lenguaje corporal de la danza Bharata Natyam sin salirme de 
los canones clasicos de las artes escenicas de la India. 

La poesia mfstica amorosa es una de las formas literarias 
de la cual tenemos un rico material en la cultura cristiana. 
Poemas como el Cdntico Espiritual de San Juan de la Cruz o 
el Cantar de los Cantares se presentaban ante mi como el 
equivalente a la poesia votiva de la India. El lenguaje 
alegorico, las imagenes de la naturaleza, los diferentes estados 
animicos de la mujer o el alma que va al encuentro, la voz 
que habla y pregunta a los mensajeros, son algunos de los 
elementos que comparten tradiciones de poesia votiva de 
diferentes culturas. 

Con este espectaculo intercultural ha sido posible iniciar 
en parte al publico en la danza clasica de la India y hacerle 
partfcipe de esta forma tan completa de bailar e interpretar 
la poesia mfstica. Al utilizar una poesia muy conocida por el 
publico, como es en este caso el Cdntico Espiritual, la bailarina 
puede jugar con las palabras y los gestos, con el significado 
y los subtextos, ya que el gesto puede anadir sentido al texto 
y format "las palabras que no podfamos decir" (J.A. Valente). 
De esta forma se dan todos los elementos necesarios para 
que se pueda producir un tipo de comunicacion sublime {rasa) 
entre publico y el artista similar al que describe la tradicion 
escenica de la India. 

Del Fez al Pdjaro se ha representado tambien en un 
contexto cristiano como ofrenda y accion de gracias dentro 
de la liturgia. En la liturgia la interpretacion danzada de los 
poemas de San Juan de la Cruz devuelve a la tradicion 
cristiana su vinculo con las artes y la reconcilia con el cuerpo 
hecho ofrenda. Para mf esta creacion es una vivencia unica 
ya que me permite transmitir mi propia tradicion mfstica y 
mi espiritualidad mediante una danza que ya lleva en sf 
misma impresa la busqueda y la union con la divinidad. 
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Importancia De La Etica 
En La Educacion 

Magistrado J. S. Verma 


(Traduccion de Pablo Fernandez de Cordoba Perez) 

La educacion no es solo conocimiento, sino tambien la 
capacidad de utilizarlo. La calidad de la educacion depende 
de la habilidad que confiera para hacer un uso apropiado del 
aprendizaje. En otras palabras, la verdadera educacion 
consiste en adquirir un conocimiento asociado con la 
habilidad necesaria para su apropiada aplicacion. Como tales, 
los rasgos que confieren la destreza de aplicar el conocimiento 
adquirido son de gran importancia; sin la destreza necesaria 
para la aplicacion, el conocimiento no es mas que un tesoro 
escondido en una camara sellada. La educacion incluye todo 
aquello que completa la personalidad de un ciudadano 
consciente y culto. 

For tanto, la verdadera educacion debe proporcionar 
tambien la destreza para aplicar y permitir el desarrollo de 
las cualidades que alimentan el crecimiento posterior. El 
componente etico de la educacion es un elemento que satisface 
esta necesidad. En los diferentes valores eticos de aquellos 
que construyen el conocimiento encontramos la razon de que 
sus contribuciones scan diferentes, incluso entre aquellos que 
estan equipados con el mismo nivel de conocimiento. 

El proposito de la educacion es producir gente que 
construya conocimiento con la capacidad de hacer el uso 
mas provechoso del conocimiento adquirido. En su discurso 
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ante el claustro de 1922 en la Universidad de Calcuta, Sir 
Asutosh Mookerji, describiendo el objetivo, el proposito y 
las verdaderas funciones de la Universidad en la vida de una 
nacion, dijo: 

En mi opinion, la Universidad es un gran almacen de aprendizaje, 
un gran departamento de nortnas, un gran taller de conocimiento, 
un gran laboratorio para entrenar tanto a hombre de pensamiento 
como a hombres de accidn. La Universidad, por tanto, es el 
instrumento del Estado para conservar el conocimiento, descubrir 
conocimiento, distribuir conocimiento y, sobre todo, crear fabricantes 
de conocimiento. 

Sir Asutosh estaba muy avanzado para su tiempo y su 
vision, de hecho, es sorprendente. Solo ahora hemos 
empezado a dedr que el siglo XXI va a ser el siglo del 
conocimiento; y que el capital intelectual de una nacion, su 
verdadero valor y el indice de su desarrollo, determinarian 
su nivel de desarrollo y su ranking en el mundo. 

Un escritor erudito, hablando de la finalidad de la 
educacion superior, dijo recientemente: 

"A medida que la sociedad se vuelve mas y mas 
compleja, se presiona a las instituciones para que asuman 
obligaciones sociales - formar para el empleo, resolver 
problemas sociales, ayudar a establecer una orientacion etica 
para la sociedad. Los propositos de la educacion secundaria 
tienen varios aspectos. Estan relacionados con el crecimiento 
y el desarrollo de los estudiantes, con el descubrimiento y la 
mejora del conocimiento y con el impacto social en la 
comunidad. Pero todos los programas deberian estar 
orientados hacia un proposito central." [A. D. Henderson y 
Jean Gidden Henderson en "Educacion superior en America"] 
El informe del "Simposio Internacional y Mesa Redonda", 
UNESCO, 1990 en "Aprender a cuidar: la educacion del siglo 
XXI" puso enfasis sobre algunos aspectos deseables para un 
sistema educativo, y planted que el problema era el de la 
participacion en la dreadon de un mundo mas equitativo. 
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justo y habitable en el siglo XXL Esto solo podra ocurrir 
cuando nos volvamos mas humanos y mas bondadosos. 

Cada uno de nosotros tenemos la necesidad de adquirir 
la virtud de la impardalidad y adoptar el sentido de la justicia 
como formas de vidas. El informe hace hincapie sobre la 
necesidad de prestar atencion a muchos aspectos relacionados 
con la atencion y el cuidado: 

cuidar de uno mismo, incluida nuestra propia salud; cuidar del 
bienestar social, economico y ecologico de nuestra sociedad y nuestra 
nacion; cuidar de los derechos humanos; cuidar de otras especies; 
cuidar de la habitabilidad de la tierra; cuidar de la verdad, el 
conocimiento y el aprendizaje. 

Hoy en dfa la educacidn debe cumplir con la realizacidn 
de las necesidades y los ideales de la sociedad. El gobierno, 
desde su rol como instrumento de poder, se debe transformar 
a SI mismo en un agente de la sociedad. Las instituciones 
nacionales deben catalizar el proceso de cambio social. Los 
ideales deben convertirse en los objetivos de la educacidn en 
nuestro sistema de gobierno socialista, secular, republicano y 
democratico. 

En este contexto, debemos mantener en mente la filosoffa 
de la constitucidn. Tienen que alcanzarse los objetivos 
mencionados en su Preambulo y el sistema de educacidn 
debe prepararse para acelerar el cambio social hacia un estado 
del bienestar que asegure la justicia distributiva prevista en 
los principios directivos. La garantia de los derechos 
fundamentales se cumpliria solamente con el esfuerzo del 
Estado, unido al ejercicio de los deberes esenciales que prestan 
atencidn a los valores eticos, los cuales forman parte 
significativa de los valores y actitudes propios de la India. El 
informe (1999) del Comite, presidido por nu mismo, para 
sugerir los metodos con que poner en funcionamiento esos 
deberes fundamentales, ha recomendado la inclusidn de lo 
mencionado anteriormente en el curriculum de los estudios 
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que comienzan en el nivel de primaria y se extienden en 
adelante incluso hasta el nivel profesional. Mas tarde, la 
Comision Nacional de Derechos Humanos ha impulsado esa 
recomendacion y ha implicado a los gobiernos, a la Comision 
de Financiacidn de las Universidades (UGC), etcetera, en este 
proceso. La verdadera educacion requiere que se pongan en 
funcionamiento esos deberes fundamentales de manera que 
se consiga el pleno desarrollo de los recursos del hombre y 
se aumente el activo mas valioso de la nadon. 

For tanto, impartir valores eticos como un componente 
importante de la educadon ya no es un imperativo meramente 
persuasivo sino constitudonal. Siendo esendal para el 
desarrollo y la realizadon del pleno potendal del ser humano, 
su importanda apenas necesita ser enfatizada. El Derecho al 
Desarrollo como un derecho humano inalienable fue 
reconocido por la Declaracion de la Asamblea General de las 
Naciones Unidas (1986) y reafirmada en la Declaracion de 
Viena (1993) afirmando que "el ser humano es el sujeto central 
del desarrolloer". El enfasis universal en la educacion como 
la herramienta mas poderosa para el desarrollo humano se 
reconoce desde hace tiempo. 

La nadon no es solo un conglomerado de gente dentro 
de unas fronteras geograficas y con un gobierno propio. Es 
algo mas. Construir una nacion es un proceso por el cual se 
logra la implicacion emocional del pueblo. La integracion 
emocional se puede conseguir y mantener a partir de una 
fundacion etica, legal y material fuerte que pueda asegurar 
la dignidad del individuo, la igualdad y las mismas 
oportunidades para el desarrollo de todas las personas. El 
objetivo de la Fraternidad especificado en el Preambulo se 
puede lograr solo cuando cada ciudadano desempena su 
deber de promover la armom'a y el espiritu de comiin 
hermandad entre toda la poblacion de la India. Solo un pueblo 
consciente y etico puede preservar la libertad y la democracia 
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y liberar a la sociedad del desequilibrio y la injusticia. El 
objetivo de la educacion debe ser preparar a cada individuo 
para esta tarea. 

La educacion debe equipar al individuo para cumplir 
satisfactoriamente con los deberes de un ciudadano. Se senala, 
por tanto: 

iCudl es, entonces, el deber de un ciudadano? 

“No considerar nunca su interes particular, no calcular nunca como 

si fuera un individuo aislado. " 

- Epicteto 

"^He hecho algo para la sociedad? 

Entonces he trabajado para mi mismo, para mi propio 
beneficio. Ten presente esta verdad en tu mente y trabaja sin 
cesar." 

Marco Aurelio 

"La importancia de la etica como un constituyente de la 
educacion no puede ser sobre valorada. Es necesario no 
alcanzar simplemente la excelencia personal, sino tambien 
permitir a la nacidn que se eleve a niveles superiores de 
esfuerzo y exito." (articulo 51 A) 

No es necesario entrar en detalles acerca de la funesta 
situacion actual. Nuestros logros son admirables, y podrian 
haber sido mas, sino fuera por la decadencia en la moral 
publica. Hay una crisis de caracter. Martin Luther King dijo 
que habfamos guiado misiles y extraviado hombres. Esto debe 
cambiar a mejor infundiendo moralidad en la vida publica y 
privada. 

Recordemos la advertencia hecha por C. Rajagopalachari, 
quien habia dicho: 

"El caracter nacional es la piedra angular sobre la cual 
descansa el destino y el futuro de nuestros asuntos publicos, 
no sobre este o aquel 'ismo'. 
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El caracter nacional depende de - y, de hecho - es la 
rectitud individual. 

Antes de que podamos esperar una mejora en los asuntos 
nacionales se debe desarrollar la honestidad de cada 
individuo. 

Si el campo reseco de la politica y la administracion 
indias tiene que renacer a una vida verde y fresca, y crecer, 
necesitamos un monzon de pureza en el caracter nacional. 

Y el monzon consiste en pequenas gotas de agua cayendo 
y uniendose para formar Iluvia. 

La pureza individual del caracter por si sola puede 
revivir el campo reseco, recuperemos rapidamente nuestro 
buen caracter y todo ira bien - la politica, la administracion 
y las condiciones economicas." 

Esta exhortacion cobra gran importancia con el paso del 
tiempo. La unica respuesta efectiva es equipar a las 
generaciones futuras con el componente etico de la educacion 
para que puedan asumir los retos que estan surgiendo. Toda 
educacion debe, por tanto, estar orientada eticamente para 
equipar a la nacion futura de constructores que lleven a cabo 
su tarea. Debe cumplirse el objetivo real de la educacion. 
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Cultura e identidad en la obra de 
Sudhir Kakar 

Eva Borreguero 


^Determinan las diferendas culturales la personalidad 
de los individuos? ^Partidpan necesariamente las 
comunidades culturales de un destine comiin o por el 
contrario pueden coexistir con otras en un entorno cambiante 
y abierto? Los interrogantes que surgen alrededor de la 
cuestion cultural son numerosos, baste recordar que en la 
Europa actual forman parte de un agitado debate sobre la 
influencia de la inmigracion, el multiculturalismo y las rafees 
cristianas de la identidad europea. 

En el caso de la India la multiculturalidad, lejos de ser 
un fenomeno reciente, representa la naturaleza misma de su 
caracter nacional, un problema -segun como se mire- o un 
modelo ejemplar que nos permite observar a modo de 
fascinante laboratorio la convivencia, la fusion y la fision de 
las incontables comunidades religiosas, lingiiisticas y de casta. 
Uno de los pensadores hindues que ha abordado con 
profundidad estas cuestiones es Sudhir Kakar, psicoanalista, 
ensayista e investigador social. En "El mundo interior", "Los 
colores de la violencia" o "Relaciones mtimas", entre otros, 
Kakar analiza la influencia de los valores culturales en la 
configuracion de la vision del mundo que tienen las mujeres 
y los hombres de la India, entendiendo por cultura aquello 
que Clifford Geertz definio como, "un sistema ordenado de 
significados y sfmbolos... en cuyos terminos definen su 
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mundo, expresan sus sentimientos y hacen sus juidos" (Kakar: 
1987, 6^) 

Kakar aporta, desde la perspectiva del analisis 
psicosodal, el estudio de la interacdon entre psique y cultura, 
aquella que permite que dertos temas psicologicos sean 
"interiorizados en la psique individual para ser luego 
proyectados de vuelta sobre las institudones y formas sodales 
de la cultura y de este modo perpetuarse de generadon en 
generadon". Para ello acude a las fuentes de los mitos 
populares recogidos en leyendas y tradidones, y al analisis 
de los casos clmicos. Los mitos, en su momenta de gestacidn, 
son la objetivadon de un planteamiento interno conflictivo, 
la dramatizadon de las fantasias compartidas. Su resoludon 
externa ofrece un modelo ejemplar al que recurrir siempre y 
cuando vuelvan a aparecer las mismas tensiones, 
propordonando unas pautas de accion liberadoras del miedo 
y la ansiedad que produce lo desconocido. 

La importancia de los mitos en la comprension de la 
formacion de las identidades de grupo reside en su caracter 
de "conciencia histarica colectiva... sobre lo que esta "bien" 
y lo que esta "mal". En esta comunion de valores se forja 
"una identidad colectiva, separada y distinta de las 
identidades colectivas de otros grupos" (Kakar: 1987, 17) Por 
identidad nuestro autor entiende "el proceso de smtesis entre 
la vida interior y la realidad social exterior, asf como el 
sentimiento de continuidad personal y consistencia con uno 
mismo" (Kakar: 1987, 13), concepto extensivo a las 
comunidades particulares y/o nacionales. En el caso de la 
India, la identidad nacional estarfa sustentada por la 
"indianidad" de sus ciudadanos. Ahora bien, el intento de 
describir el "caracter nacional" de la India se topa con el 
problema de la generalizacion, algo dificil de aplicar en un 
pais en el que casi todas las personas pertenecen a una 
minoria, por lo que a priori es necesario recurrir a la 
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antropologia para identificar a las clases sociales o 
comunidades culturales mds influyentes, asi como diferendar 
los grupos sodales, economicos y religiosos, y valorar por 
separado las creendas, actitudes y acdones. Para superar estas 
limitadones Kakar se centra en los aspectos integradores antes 
que en las variadones, indagando en los temas unificadores 
de las tradidones indias. 

La bdsqueda de la identidad india ha sido y es un tema 
recurrente y obsesivo en el pensamiento politico y filosofico 
de la modemidad. Ninguna figura nacionalista de la epoca 
ha podido escapar a la tentacion de intentar desdfrar su 
composidon, empeno harto dificil y en cualquier caso nunca 
completado. En grandes lineas, el siglo XX atestigud la 
consolidaddn de dos grandes nadonalismos culturales de 
fundamento religioso: el hinduista y el musulman. Para unos 
y otros identidad, cultura y la aspiracidn al Estado-naddn 
encontraban su punto de confluencia en el hinduismo o en el 
Islam, en ambos casos entendidos desde enfoques 
mutuamente excluyentes. En el caso del nacionalismo 
hinduista la dificultad que entranaba definir la esenda de la 
hinduidad complicaba las cosas sobremanera, puesto que si 
hay un rasgo propio de la "cultura hinduista" es su caracter 
abierto y polimorfo, sobre el que se superponen las multiples 
identidades que forman parte del mosaico multicultural de 
la India. 

De los numerosos aspectos culturales de la personalidad 
india que menciona Kakar en "El mundo interior" hay uno 
de ellos que resultaba especialmente preocupante a los padres 
del nacionalismo hinduista: la esenda viril del hombre 
hinduista. La imagen estereotipada del hinduista como un 
ser al que se le atribuye un cardcter y personalidad femenina 
ha atormentado recurrentemente a los dirigentes de la naddn, 
convirtiendose en un atributo de comparacion con los 
musulmanes y britanicos. Pensadores finiseculares como Tilak, 
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Aurobindo, y Vivekananda debatieron sobre la necesidad de 
vigorizar la masculinidad de los hindues como prerrequisito 
para la conquista de la independencia. La impasibilidad 
politica, la atonia y el fatalismo que impregnaban el alma de 
los hindues, asi como la ausencia de un activismo agresivo y 
revolucionario en el ambito social, eran contemplados como 
smtomas de una personalidad "debil" y "femenina". Kakar 
aporta su enfoque particular a la cuestion de nacion y genero, 
que en la ultima decada ha sido prolificamente tratada en 
diversos ensayos. 

Segun Kakar, en la India el modelo de relacion del nino, 
en su primera fase de desarrollo, con la madre propicia que 
en la madurez los varones tengan asimilados e integrados 
los aspectos femenino-pasivos de la personalidad. Esto es, el 
hombre femenino que tanto ha traumatizado a los 
nacionalistas hinduistas y que fue producto de las criticas 
coloniales. Semejante relacion se inserta a su vez en el 
complejo entramado familiar, nexo de union entre el individuo 
y la sociedad de jatis o castas. El funcionamiento de estos tres 
eslabones o vmculos - maternal, familiar y de casta - 
explican'an en buena medida parte de la idiosincrasia comun 
de los hindues. 

La unidad social primaria de la India es la familia 
extensiva, entendiendo como tal a un sistema pratrilineal en 
el que viven bajo un mismo techo o complejo de viviendas 
vecinas dos, tres y hasta cuatro generaciones. El sistema se 
amplia por agregacion de las esposas de los hijos varones y 
forma nuevas unidades en la medida en que los hijos y sus 
familias crecen y abandonari el hogar para formar su propio 
habitat. Ademas, a veces la familia extensiva acoge en su 
seno a parientes perifericos (hermanas, abuelas, tfas, hos) 
por cuestiones circunstanciales. Es este un md^delo bien 
distinto al de la familia nuclear predominante en Occidente, 
el cual comienza a implantarse en las grandes ciudades de la 
India. 
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La familia extensiva, y no el individuo, es la celula social 
india, y su mantenimiento y supervivencia la prioridad 
maxima. Frente a los intereses de sus miembros componentes, 
prevalecen los de la familia como imidad. Ahora bien, no 
resulta nada facil lograr la convivencia en un entomo tan 
complejo, en el que las pulsiones individualistas pueden 
entrar en conflicto con los intereses de la comunidad familiar. 
Veamos, para hacernos una idea, el entorno familiar de 
Mohandas Gandhi. Hijo del primer ministro del raja de un 
estado principesco, vivia en un edificio de tres plantas 
compartido por sus cinco tios y sus respechvas familias. La 
parte que le correspondfa al padre de Gandhi estaba formada 
por dos habitaciones, una de seis metros por cuatro, y la otra 
de cuatro por tres y medio. Las dificultades que entranaba 
cohabitar en un espacio tan reducido con numerosas personas 
de diferentes tendencias y temperamentos obligaban a 
negociar y buscar el consenso, antes que a resolver los 
conflictos por medio de la oposicion y el enfrentamiento. No 
obstante, el precio a pagar era el del sacrificio del 
individualismo. En la familia extensiva, cuando surgen 
enfrentamientos de posiciones, el joven es premiado y 
valorado si se conforma, mientras que quien actua por su 
cuenta es objeto de despredo. La valia del individuo adquiere 
sentido con relacion a su familia, sus exitos son 
consustanciales a ella, del mismo modo que lo son sus 
fracasos:: "La vida familiar tiende a desarrollar un agudo 
sentimiento de dependencia con un fuerte sentimiento de 
seguridad, y un claro sentido de responsabilidad que no es 
acompanado por un senhdo de inidahva o dedsidn personal", 
(Kakar: 1987, 164). Por ello la familia es el primer escenario 
de socializacion del individuo y el entomo que lo prepara 
para su funcionamiento social en la madurez. El sistema de 
castas es, en cierta medida, una prolongacion de la familia 
extensiva, puesto que comparte con esta dos principios 
centrales: la jerarqma y la interdependencia, y en el prima el 
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orden de la comunidad, y de la sociedad en general, sobre el 
del individuo. 

En la India, "es la primera infancia, y no la edad adulta, 
la edad de oro de la historia de una vida individual", (Kakar: 
1987, 26) acontecimiento que influye profundamente en la 
formacion de un sentimiento de nostalgia por el "paraiso 
perdido de la infancia". Los hijos son considerados regains 
de los dioses y, dada la centralidad del papel de madre en la 
vida de la mujer, el cuidado y la atencion hacia estos se 
convierte en uno de sus principales objetivos. 

Hasta la edad de los cinco anos, el nino Hindu recibe 
abundante afecto por parte de una madre que tiende a ser 
indulgente con sus deseos. El contacto corporal que recibe de 
sus parientes femeninas, incluidas abuela, tias, hermanas y 
primas, es intenso y reconfortante. El nino duerme con la 
madre hasta la edad de los cinco anos, y es masajeado, 
abrazado, y amamantado con regularidad. Por todo ello, en 
la primera infancia el nino Hindu experimenta el mundo como 
un lugar seguro en el que el es digno de ser amado. Asi se 
cimienta un tipo de personalidad que confia en su entorno y 
en los que le rodean, modelando su forma de relacionarse 
con los demas en lo sucesivo: "los hindues suelen aproximarse 
a otros con un sentimiento inconsciente de que son dignos 
de ser amados y con la expectativa y la demanda de que 
siempre apareceran benefactores dignos de confianza en 
momentos de dificultad" (Kakar: 1987, 157). 

Si hasta la edad de los cinco anos los ninos son criaturas 
a las que tolerar y disfrutar, a partir de entonces pasan a ser 
miembros plenos de la colectividad. En la sociedad de castas 
las madres comparten la creencia extendida de que los ninos 
tienen un "doble nacimiento", el segundo de ellos (a los 5-10 
anos) los incorpora a la sociedad y los hace miembros de la 
comunidad. Asi lo recogen los Dharmashastras: 
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Hasta (^ue tiene echo afios, el nino es como un recien nacido y 
apenas da muestras de la casta en que ha nacido. Mientras no se 
haya realizado su cerentonia de upanayana el nino no puede incurrir 
en culpa alguna con respecto a lo permiiido y lo prohibido" ^cit. 
apud Kakar: 1987, 31). 

En ese memento se produce un hecho traumatico que 
afecta a la formacidn de la identidad masculina, no siendo 
asi en el case de las ninas; la separation de la madre e 
incorporacion al mundo masculino, escenificadas en el ritual 
del doble nacimiento. De cuajo el infante es arrancado de los 
brazos de su madre indulgente y cuidadora y disciplinado 
en los valores masculinos (algo que no ocurre con la fdja que 
sigue estando en compania de su madre y de otras feminas). 
Este Cambio traumatico aparece en un proverbio popular del 
norte de la India: "Trata a tu hijo como a un rajd hasta los 
cinco anoS/ como a un esclavo los diez siguientes, y como a 
un amigo de ahi en adelante" (Kakar:1987, 236). La abrupta 
separation del nino del seno materno inflinge una herida en 
su narcisismo que a largo plazo reaparece en la busqueda de 
una figura omnipotente idealizada a la que someterse, ya sea 
un lider carismatico o un guru, alguien en quien encomendar 
su destino. 

Esta ruptura traumatica y el anhelo de volver a 
fusionarse en el cosmos maternal aparecen, en opinion de 
Kakar, reflejadas en el culto a Shiva bajo su forma falica, o de 
lingam. La imagen del lingam, universalmente admirada, es 
una compensacion para el nino de la expulsion del parafso 
materno y una reparation del narcisismo letalmente herido 
tras la separation de la madre y la ausencia de un padre 
suplente activo y dispuesto a ayudar. El lingam representa 
"la grandeza, la fuerza, la independenda, el valor, la sabiduna, 
el conocimiento, el dominio de otros hombres, la posesion de 
mujeres deseables y la potenda..." (Kakar: 1987, 284), en una 
palabra, el poder. El lingam sobre la base del yoni, el organo 
sexual femenino, tendrfa entre sus varios significados 
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anadidos el deseo de recuperacion de la simbiosis con la 
madre. Psicologicamente el lingam no tiene una connotaddn 
erotica sino narcisista, "la promesa de potente virilidad al 
mismo tiempo que incorpora las fantasias defensivas del ser 
grandioso y la bisexualidad autosuficiente al servicio del 
narcisismo" (Kakar 1987; 294). 

Iconograficamente el culto a Shiva contrasta, y se 
complementa en el caso de la diosa Parvati, con el de las 
multiples encamaciones de la Diosa, otro de los sfmbolos 
axiales del nacionalismo hinduista. No hay que olvidar que 
la cosmologia hinduista "es femenina en un grado que rara 
vez se encuentra en otras civilizaciones mayores (Kakar: 1987, 
206) y que la India es uno de los "ultimos baluartes de la 
Madre", pg. 335. Apoyandose en el extendido culto a diosas 
beligerantes, como Durga o Kali, el nacionalismo hinduista a 
menudo ha buscado extraer de este la fuerza viril necesaria 
para cualquier acto de tipo revolucionario, y sin llegar a estos 
extremos, el propio Vivekananda llego a homologar 
patriotismo y veneracion a la Madre-India (Kakar: 1987, 328). 

En general los procesos de cambio social ligados a la 
modernidad, entre ellos el nacionalismo, han visto en el 
legado de las tradiciones una remora para el desarrollo. Las 
lealtades hacia la familia o la jati se contraponen a menudo 
a cuestiones como la valfa personal sustentada sobre la 
meritocracia. Conceptos como moksha, karma y dharma relegan 
a un segundo piano la accion mundana impulsadora de 
reformas, por no hablar de su capacidad sancionadora de las 
desigualdades. En ultima instancia la cosmogonfa hindii 
vuelca la realidad ultima del hombre hacia dentro, hacia el 
cosmos maternal de la infancia, aquel al que aspira regresar 
y en el que desea fusionarse de nuevo, algo bien distinto de 
la redencion por la accion propia de la mentalidad occidental, 
de la instauracion del reino de la justicia sobre la tierra. Lejos 
de ver en estas cuestiones un obstaculo insalvable en el 
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camino hacia la modemidad, habria que sopesar su aporte 
enriquecedor para la vida de los individuos y encontrar un 
equilibrio que permita conjugar la tradicidn historica con las 
transformaciones que genera un entorno cambiante. A fin de 
cuentas, siempre es posible buscar nuevas interpretaciones a 
la tradicion para que sea capaz de posibilitar los reajustes 
necesarios, a pesar de las aparentes contradicciones que 
puedan surgir. Es mas, la tradicion hinduista convierte las 
contradicciones en aspectos valiosos al aceptarlas en lugar 
de buscar la sintesis de opuestos, un mecanismo conceptual 
moderno heredero de la Idgica aristotelica y cartesiana que 
deriva en propuestas dualistas. Esto es lo que Kakar denomina 
"pensamiento complementario" (Kakar: 1996, 151), la 
posibilidad de experimentar el mismo objeto de distintas 
maneras, como ocurre con el mitos y el logos como via de 
conocimiento. Aunque ambas opciones no pueden presentarse 
simultaneamente, tampoco se dividen y excluyen puesto que 
pertenecen al mismo objeto. 

Referencias: 

1. Sudhir Kakar, El mundo interior: un estudio psicoanalttico de 
la infancia y la sociedad en la India. Fondo de Cultura 
Economica, Mexico. 1987. 
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La importancia de una educacidn 
en valores 

Juez Mohd. Shamim 


(Traduccion de Pablo Fernandez de Cordoba Perez) 

La educacidn no solo convierte a un hombre en un 
perfecto caballero, tambien le prepara para responder ante 
todas las situaciones de la vida. Un hombre educado siempre 
puede enfrentarse mejor a los contratiempos que una persona 
sin educacidn. Sabe cdmo hacer frente a los problemas con 
calma y tranquilidad. En lugar de preocuparse ante una 
avalancha de dificultades, le dara la bienvenida. fista es la 
unica oportunidad en la vida de un hombre para sacar a 
relucir sus habilidades latentes que yacen ocultas hasta que 
tiene que usarlas. Mientras el hombre se encuentra en una 
situacidn cdmoda, no necesita aprovecharse de ese tesoro 
oculto. Sin embargo, en cuanto pasa por estrecheces 
econdmicas, se ve obligado a usar cada porcidn de energia 
para luchar contra las circunstancias adversas. Esto sdlo puede 
hacerlo un hombre educado, el cual no tiene miedo cuando 
aparecen las dificultades, porque no les permite se instalen 
en sus nervios. Se dice que no es el reposo sino el esfuerzo, 
no son las facilidades sino las dificultades las que hacen a un 
hombre. De este modo, la educacidn le ayuda a, desarrollar 
una personalidad equilibrada. 

En el momento en que dejamos de aprender, la red de 
suministro se corta. En el caso de una persona analfabeta, se 
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puede aprender observando las cosas que ocurren a nuestro 
alrededor. Sin embargo, la fuente principal de conocimiento 
es la educacion. Una persona alfabetizada puede aprender 
muchas cosas en poco tiempo, leyendo un libro. Un hombre 
educado tambien se puede comunicar con otros y diseminar 
su conocimiento oralmente y por escrito. For tanto, 
dificilmente se puede exagerar la importancia de la educacion. 
Para impartir educacion, lo mejor es crear un colegio. Un 
maestro puede ensenar a cincuenta o mas ninos en una clase. 
Un nino le debe a sus padres su existencia fisica, pero en lo 
que respecta a su existencia intelectual y espiritual, esta en 
deuda con su maestro. No se puede negar el hecho de que 
un hombre sin educacion no es nada m^s que una bestia. 
Tambien despues de recibir una educacion el hombre aprende 
a distinguir entre lo correcto y lo incorrecto, entre lo bueno 
y lo malo. Ademds, se le ensena cuales son sus deberes y 
como reclamar sus derechos. Por tanto, la importancia de la 
educacion dificilmente se puede exagerar. Se dice que impartir 
educacion es la mejor caridad. Teniendo en cuenta la posicion 
defendida anteriormente, dificilmente podemos cuestionar la 
verdad de esta afirmacion. Se puede decir, por tanto, que 
una inshtudon educativa es la fuente permanente que imparte 
educacion a todo el mundo. Seria, por tanto, una fuente de 
caridad perdurable. Como es probable que se mantenga en 
el futuro, tanto como dure, iluminara cada corazon y cada 
hogar. 

No me puedo resistir aqui a la tentadon de dtar, para 
sostener mi postura, el comentario y las memorables palabras 
del Sr. Varle: 

“La educacion es una companta, que ninguna desgracia puede abatir 

Ningun crimen destruir 

Ningun enemigo alienar 

Ningun despotismo esclaviTar 

En casa un amigo 

En el extranjero una presentacion 

En la soledad un zapato 
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En la sociedad un adomo 

iQui es un hombre sin ella? 

Un esplendido esclavo y un salvaje racional” 

De hecho, como ya senale anteriormente, un ser humane 
no es un ser humano en el propio sentido de la palabra hasta 
que no es educado. Un nino no es m^s que una pieza de 
barro en manos de un escultor. La puede moldear en una 
bestia o tambien la puede moldear como la imagen de un 
dios. Esto solo lo puede hacer a travfe de la educacion. 

El desarrollo del caracter es uno de los grandes objetivos 
y propositos de la educacion. Se dice que si se pierde la 
riqueza, no se pierde nada; si se pierde la salud, se pierde 
algo; si se pierde el caracter, se pierde todo. For tanto, tenemos 
que educar a nuestros ninos que tengan autocontrol sobre 
sus pasiones, sus prejuicios y sus tendencias malignas. Del 
mismo modo, debenan estar al servicio de una voluntad recta 
y razonable. Si este objetivo se alcanza, el mundo se ven'a 
libre de crimenes y del mal que ha impregnado cada rincon 
y cada esquina de nuestra sociedad. 

Mi primera sugerencia para lograr dicho objetivo seria 
que deberian ser muy exigentes al seleccionar a sus 
companeros. La palabra "companero" es suficientemente 
amplia para abarcar dentro de sus pliegues no solo a los 
seres humanos sino tambien a los libros. Se dice que un libro 
es el mejor amigo con el que un hombre puede conversar 
todos los dias. Asi, se dice que si quieres convertir a un nino 
en un gran hombre, debes ensenarle a leer los mejores libros 
disponibles en el mercado. A este respecto, me gustaria sugerir 
que se pidiera a los ninos que leyeran las biografias y 
autobiograffas de las grandes personalidades que, cuando se 
alejaron de esta tierra firme, dejaron sus huellas en la arena 
del tiempo. Se dice que la mente de tm nino en su etapa de 
desarrollo es maleable y ddcil a todo tipo de influencia. 
Estudiando la vida de estas figuras relevantes, un nino 
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asimilan'a en su caracter las cualidades de dichos hombres 
formidables, y la pequena planta se desarrollaria en un arbol 
gigantesco que cubriria todo con su sombra. 

Por otro lado, si a un nino se le dan libros de estudio 
que contienen material que no es digno de ser leido, bastantes 
de los cuales se pueden comparar con cualquier tipo de 
entretenimiento barato, se convertiria en una amenaza a la 
sociedad, y nosotros, en cuanto podemos, nos quitamos de 
encima a esa clase de personas de la mejor forma posible. De 
este modo, se ha cargado sobre los hombros de padres y 
profesores el deber de observar no solo a los companeros de 
came y hueso de sus hijos, sino que tambien deben 
mantenerse alerta sobre el tipo de libros que el nino esta 
leyendo. Te puedes librar de una mala compania, pero no te 
puedes librar de la impresion etema que un libro deja sobre 
la mente de un nino. Es exactamente como su alter ego, que 
constante y continuamente le perseguina dondequiera que 
estuviera y dondequiera que fuera. 

Otra cosa que me gustana recalcar es que se debe ser 
muy exigentes en lo que se refiere a la seleccion de los amigos. 
Un buen amigo es como una gema, y rico es el buzo que se 
encuentra en posicion de posar sus manos sobre ella: es como 
una perla de valor incalculable. Un buen amigo siempre se 
distingue de un enemigo halagador. Hay ciertas personas 
que siempre os rondaran para aprovecharse de vuestro dinero 
y de vuestros recursos, pero en el momento en que no os 
encontrais en posicion de ayudarles, huiran de vosotros. Asi 
que cuando nos hacemos amigos de cierta persona, tenemos 
que determinar si los rasgos de su caracter son dignos de 
nuestra amistad, es decir, si esta en posesion de un cardcter 
moral. Recuerdo aquf ciertas lineas de Shakespeare {Sonetos 
para Varias Notas de Musica) que acertd a decir lo siguiente: 

Aquel que es en verdad tu amigo, 

Te prestari su ayuda en tus necesidades. 
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Si te apetias, llorara, 

Si te despiertas, no podrd dormir, 

Ast de cada pena de tu corazon 
Soportard sin duda una parte contigo. 

Estos son signos ciertos para distinguir 
Un amigo fiel de un enemigo halagador. 

Un buen amigo debe estar en posicion de interrumpirte 
e intervenir en cualquier momento que te equivoques. 
Siempre debe estar en una posicion desde la que mostrarte 
el camino moralmente correcto. Tu interes debe ser supremo 
para sus ojos y en lugar de su propio interes. For tanto, un 
buen amigo siempre intentara guiarte por el camino correcto, 
mientras que un amigo temporal siempre te mostrara un 
camino que te puede llevar a la destruccion. Un hombre bueno 
y honesto "abandonara a sus amigos como un cazador a su 
jauna, puesto que el sabia, que cuando le complaciera, los 
podia llamar con un silbido para que regresaran". 

En nuestras instituciones de educacion se juzga el nivel 
educativo poniendo a un hombre a prueba con un examen y, 
cuando tiene exito en superar dicho examen, se le considera 
un hombre educado. Yo siento que la adquisicion de un titulo 
academico no es el objetivo principal de la educacion; el 
objetivo de la educacion es la excelencia moral y el desarrollo 
de un buen caracter. A los nihos se les deberia ensenar a 
pensar por si mismos. Deberiamos intentar convertirlos en 
pensadores originales, no simplemente en imitadores o 
emuladores de otros. Se dice que la educacion es un proceso 
de auto-desarrollo activo, extensible a todo el trabajo de la 
Vida del hombre. La educacion deberia tender a un desarrollo 
armonioso del ser humano, es decir, de su capacidad 
intelectual, moral y fisica. Si solo se produce un desarrollo 
intelectual despojado de un desarrollo moral, no se podria 
decir que esa persona es un hombre educado en el verdadero 
sentido de la palabra. A los ninos se les debe ensenar a ser 
buenos ciudadanos; un hombre puede ser un intelectual por 
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excelencia pero puede que no sea un buen ciudadano. Eso es 
por lo que hago enfasis en el desarrollo moral, si ha 
desarrollado un caracter moralmente bueno, en esa 
eventualidad el viaje de su vida sera muy facil para el. Puede 
llevar a cabo las ondulantes actividades de la vida de forma 
eficiente y agradable. En caso de que no haya desarrollado 
su caracter, entonces seria una carga para el pais y sus 
conciudadanos. Estoy tentado aqm de citar unas Imeas de un 
claustro de la Universidad de Oxford, Reino Unido. Se 
observe que: 

El camino de la vida no es ni mucho menos un camino de primavera. 

Una parte de el, yo diria la mayor parte de el, estd plagado de 
espinas; en el viaje de la vida, pierdes con mas frecuencia que ganas, 
a no ser que seas un prodigio/' 

"Ahora puedes salir al mundo... 

disciplina, la disciplina en cada esfuerzo debe ser tu lema. 

Obedece para que puedas ordenar (Obedece del modo en que puedas 
ordenar) 

Escucha para que puedas hablar (Escucha del modo en que puedas 
hablar) 

Sufre para que puedas prosperar." (Sufre del modo en que puedas 
prosperar) 

Deberiamos estar siempre listos y deseosos de ayudar a 
nuestros companeros. Para esto hemos sido creados y este 
deberia ser nuestro proposito y nuestro objetivo en la vida. 
Deberiamos estar siempre listos para compartir nuestra 
riqueza, nuestros recursos y nuestras ideas con los otros, 
porque dandoles a ellos estaremos anadiendo algo a nuestro 
bote y no deberiamos estar perdiendo nada. Se dice que ''el 
hombre deberia ayudar al hombre"; esa es la quintaesencia 
de la religion, en nada se aproximan los hombres mas a los 
dioses como haciendo el bien a los hombres. 

La siguiente cuestion que debe ser inculcada entre los 
muchachos es que se les deberia ensenar a desarrollar una 
voluntad fuerte. Un hombre es mas debil o mas fuerte en 
proporcion al poder de la voluntad que tiene a su mando. 
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Un hombre con una voluntad fuerte tendna exito en todas y 
cada una de las esferas de la vida porque es la tenacidad de 
nuestra determinadon con lo que conseguimos nuestras metas 
y es esto lo que nunca perdemos de vista. Una firme 
determinacion, una lucha constante y un amor que todo lo 
abarque son las tres armas con las cuales podemos luchar en 
cada batalla de la vida. Incluso si fallamos, no nos debenamos 
amilanar por los fracasos. El fracaso no es algo malo. El fracaso 
sirve para aprender de los fracasos, debenamos aprender de 
nuestros errores pasados y continuar nuestro viaje futuro. 
Charles James Fox solia decir que el esperaba mas de un 
hombre que fracasaba y, a pesar del fracaso, continuaba, que 
de un hombre que nunca hubiera fracasado. 

Corroborare mi opinion con las siguientes Ifneas: 

"Si piensas que te golpean, te golpean 
Si piensas que no te atreves, no te atreves 
Si te gustaria ganar pen piensas que no puedes, 

Estd muy probable que no lo conseguirds. 

Las batallns de la vida no siempre las vence el fuerte o el mas rdpido, 
sino, tarde o temprano, el hombre que las gana. 
lEs ese hombre el que piensa que puede? 

For tanto, imprimiria sobre los que leen el presente 
articulo y, sobre todo, los jovenes, el deseo de desarrollar y 
cultivar una voluntad fuerte y una firme determinadon. Estoy 
tentado de dtar aquf a James Allen en "La Volimtad Humana": 

"La voluntad humana que fuerza sin ser vista 
El vastago de un alma inmortal 
Puede labrar un camino hacia cualquier meta 
Aunque intervengan muros de granito. 

No seas, por lo tanto, impaciente en el retraso 

Pero espera como alguien que comprende 

Que cuando el espt'ritu del hombre se eleva y da sus drdenes 

Los dioses estdn listos para obedecer." 

El estudiante debe entrar en el colegio y en el instituto 
para crecer en cuerpo, mente y espfritu y los deja para servir 
mejor a su Dios, a su pais y a sus projimos. 
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El concepto de buen gobiemo en el 
Arthashastra de Kautilya 

Subhash C. Kashyap 


{Traduccion de Eva Gonzalez de Lucas) 

Race ya algunas decadas que la cuestion del buen 
gobierno tiene una destacada presenda en el discurso de la 
denda politica y en las conversadones academicas. El estudio 
de las institudones, por un tiempo relegado a las notas a pie 
de pagina, vuelve a ser tenido en cuenta y la problematica 
del buen gobiemo ha llegado a ocupar un importante espado 
generando renovado interes. Tanto en el mundo desarrollado 
como en los paises en vfas de desarrollo se ha acogido con 
agrado este cambio de enfoque que supone un giro desde los 
conceptos tradidonales de gobierno y politica hacia el 
concepto de buen gobierno y sus caracteristicas y 
fundamentos. 

En estos anos, distintas organizaciones han emprendido 
diversos estudios al respecto. Los informes sobre el desarrollo 
en el mundo vienen desde 1997 subrayando la necesidad de 
un Estado eficaz como prerrequisito ineludible para un 
crecimiento economico sostenible. Las institudones Bretton 
Woods se han dado cuenta -aunque muy tarde- de que las 
reformas para la liberalizacion economica no tendran exito si 
no se asegura primero la presenda de un gobierno cualificado 
y honrado. De hecho, el Fondo Monetario Internacional 
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considera el buen gobiemo un criterio para la autorizaddn 
de creditos. 

Junto a los marcadores de buen gobiemo del Banco 
Mondial, que incluyen democracia, transparencia y 
responsabilidad, debe dedrse que la idea general de buen 
gobiemo es la de un sistema partidpativo en el cual aqudlos 
que son elegidos para representar a la gente est^n motivados 
por la voluntad de ofrecer lo mejor de si mismos, de servir 
y de luchar por el bien comun, resolviendo los problemas de 
sus ciudadanos y hadendo sus vidas m^s llevaderas, 
satisfactorias y agradables. Los requisitos esendales para un 
gobiemo de calidad senan, en primer lugar, im sistema bueno 
y adecuado a las necesidades, aspiradones, antecedentes y 
valores de la gente que lo conforma, y en segundo lugar, que 
los selecdonados para regirlo estuvieran dotados del caracter 
y la capaddad necesarios, y motivados por el espiritu de 
servido publico. 

Este Entasis sobre los prindpios y paradigmas del buen 
gobiemo no es algo realmente nuevo en las dendas politicas. 
En el sistema de gobiemo de la antigua India, el concepto de 
que los gobemantes estaban obligados por su dharma servia 
predsamente para garantizar a la pobladdn un buen gobiemo. 
Aunque predominaban las monarquias, no llego a darse 
ninguna teona sobre el derecho divino de los reyes o sobre 
la existenda de reglas arbitrarias. El Rajdharma era el c6digo 
de conducta o la normativa legal, superior a la voluntad del 
gobemante y que regia todos sus actos. Encontramos descritos 
multitud de prindpios en las historias del Jataka, de 
Shantiparva -el Anushanparva del Mahabharta, el Nitisar de 
Shukracharya, el Ashtadhyayi de Panini, el Aitreya Brahmana, 
y el Ramayana de Vamiki, y por supuesto el Arthashastra de 
Kautilya. 
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Hay escritores ocddentales, como Basham y Keith, a los 
que les gustaria que creyeramos que la India no ha tenido 
una escuela de filosofi'a politica o nada pareddo a "una teoria 
poh'tica seria". Olvidan que unos 300 anos antes de Cristo, 
de acuerdo a aquellos espedalistas en el arte de gobemar o 
la denda del gobiemo, Kautilya "baho el nedar de las dendas 
politicas del oceano del Arthashastra". 

El Arthashastra de Kautilya es un "tesoro oculto repleto 
de predosas gemas de sabiduria". Los preceptos y prindpios 
que propone Kautilya trasdenden el tiempo y el espado: 
poseen interes y aplicabilidad universal. Y es de todo punto 
necesario reladonarlos con los tiempos y conceptos modemos 
y los problemas de los sistemas de gobiemo en la actualidad. 

Kautilya se ocupa ampliamente de la cuestidn del arte 
de gobernar. El Arthashastra, mas que referirse a las teorfas y 
fundones del Estado, es en esenda un tratado de poh'tica o 
de administracion del Estado. Hasta el punto de implicarse 
con cuestiones como la buena administradon y como regularla 
en inter& de la poblacion. El Arthashastra es, por ese predso 
motivo y entre otras cosas, un texto muy comprometido con 
asuntos de gobiemo. 

Se puede decir que el Arthashastra de Kautilya es el 
primer tratado exhaustivo de pohtica de la antigua India, 
pero hay que decir que comienza citando un compendio de 
varios Arthashastras y escuelas de pensamiento en el arte de 
la pohtica que existieron previamente. 

Artha se define como el bienestar material de los 
habitantes de la tierra. Por tanto, Arthashastra se puede definir 
como el shastra que muestra como se cumple con el benefido 
y proteccidn de la tierra y sus habitantes. Normalmente, esta 
es la responsabilidad de Estado. De esta manera es como el 
Arthashastra se convierte en un libro que trata asuntos del 
Estado, un libro de rajdharma o rajvidya. 
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Siguiendo el analisis llevado a cabo por Ghoshal, los 
puntos de vista de Kautilya sobre el gobierno se pueden 
agrupar bajo tres apartados, que son el gobernante (rey), los 
funcionarios y el mecanismo de la administradon. 

La primera y mas destacada obligadon del gobernante 
es garantizar la protecdon de la gente. Rakshana o palana 
significaban ante todo la protecdon de la persona y la 
propiedad del pueblo. El gobernante debia mantener el orden. 
La disciplina sustentaba todo exito. El desorden y la infracdon 
de la ley debian reprimirse sin excederse ni en severidad ni 
en indulgencia. La justicia es el dmiento de la sodedad. La 
Concepcion completa de Kautilya en cuanto a obligaciones 
de los gobernantes es positiva y sugiere explicitamente la 
mejora de todos los aspectos de la vida social. La norma es 
la observancia de cualidades como el esfuerzo, la conciencia 
del deber y la imparcialidad, culminando en una doctrina de 
completa identificacion del interes del gobernante con el del 
pueblo. 

El capitulo V del Libro I del Arthashastra concluye con la 
afirmacion de que un buen gobernante debe estar 
debidamente instruido y disciplinado en ciencias, ser un 
devoto del buen gobierno de la gente y sentir inclinacion a 
hacer el bien a todo su pueblo. Estos principios postulados 
por Kautilya sientan la base incluso hoy dia y son el 
prerrequisito esencial de todo buen gobierno. 

Kautilya dice que si el gobernante es fuerte y se halla 
lleno de energia, el pueblo tambien lo estara. Es preciso que 
el gobernante se mantenga siempre alerta y con los ojos bien 
abiertos. Con la ayuda del primer ministro, se espera de el 
que mantenga una mirada escrutadora sobre los ministros al 
cargo de los distintos departamentos del Gobierno (capi'tulos 
X al XIX del Libro I). Kautilya enfatiza que antes de tomar 
cualquier decision de Estado o de aplicar cualquier medida 
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administrativa importante, estas deben discutirse con el 
consejo de nunistros debidamente reunido. Aunque Kautilya 
cita a Manu, Brihaspati y a la escuela de los Usanas, que 
creian que el consejo de ministros debia estar constituido por 
12, 16 o 20 ministros, el mismo opina que el consejo de 
ministros deberia estar constituido por tantos ministros como 
se estime oportimo o posible {Yathasamarthyam) (capitulo XV, 
Libro I). Esta opinion de Kautilya deberia ser adoptada por 
los gobernantes de nuestro tiempo, que se niegan a limitar el 
numero de ministros. En algunas provincias, la mayoria de 
los MLA* pueden ser ministros u ocupar cargos equivalentes, 
Y esto puede deberse no a que sean necesarios o sea posible 
mantenerlos, como propoma Kautilya, sino a la necesidad de 
mantener al grupo unido para que apoyen al Gobierno. 

De acuerdo a lo que decia Kautilya, el gobernante debe 
seguir las opiniones y deseos de los lideres y personas afines 
a sus subditos. El que no es capaz de cumplir sus promesas 
se convierte en indigno de confianza. Si un gobernante actua 
contra la voluntad de la gente, se transforma en indigno 
tambien. Debe adoptar el modo de vida, de vestir, la lengua 
y las costumbres de la gente a quienes pretende gobernar. 
Debe compartir la fe de su gente y celebrar con ellos sus 
fiestas nacionales, religiosas y de participacion de todos los 
fieles. El gobernante debe fundar su propia prosperidad en 
la prosperidad de sus gentes y debe darles prioridad en 
cuanto a seguridad y bienestar. El debe ayudar a los 
menesterosos, desamparados y enfermos (capftulo V, Libro 
XIII). 

Kautilya va aun mas alia al establecer la rutina diaria 
del gobernante como parte de sus obligaciones. Tiene que 


* Miembros de la Asamblea Legislativa, con funciones similares 
a las de un diputado pero que reciben tratamiento de ministros 
(N. de la T.) 
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dedicar una octava parte de su tiempo diario a atender los 
problemas y preocupaciones de la gente comun. Kautilya 
dice que im gobemante "nunca debe hacer esperar a la puerta 
a sus solicitantes, ya que cuando un rey se convierte en 
inaccesible para sus gentes y delega su trabajo en 
representantes, puede estar seguro de caer en el peligro de 
crear confusion y dar lugar al desafecto de la gente, y de 
transformarse asi en presa facil de sus enemigos". Se espera 
de un gobemante que el mismo se haga cargo, entre otros, de 
los problemas de las mujeres, de los menores, de los andanos, 
de los afligidos y de los desamparados. Debe escuchar 
inmediatamente todas las llamadas y no posponerlas, pues 
"si hace esto, pueden volverse empresas demasiado diffciles 
o imposibles de acometer". El gobemante esta ligado por su 
voto a una permanente disposicion a la accion en el 
cumplimiento de sus deberes. El mas categdrico 
pronunciamiento de los principios de buen gobierno de 
Kautilya se encuentra en el capitulo XIX del Libro I: 

"en la felicidad de su gente se funda sufelicidad; en el bienestar de 
ellos, el bienestar de el; 

no tendrd en tanta consideracion lo que le complace solo a el, sino 
que lo que complazca a su gente sera considerado bueno". 

Asi, Kautilya es partidario de un Estado del bienestar 
donde el bienestar y la prosperidad de la gente {Yogakshema) 
sean las preocupaciones supremas del soberano. El gobemante 
esta al servicio de la gente. No puede tener preferencias ni 
intereses personates. 

Se espera del gobemante que proteja especialmente a 
aquellos de sus subditos victimas de desastres nacionales 
"como un padre protege a sus hijos". Mientras el Estado sea 
capaz de recaudar un tercio o una cuarta parte de los 
impuestos en areas ricas en la produccion de grano, no debe 
exigir impuestos de los infortunados que viven en zonas de 
calidad baja o pobre, como los que viven en areas fronterizas 
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o los que carecen de medios de subsistencia. Por otro lado, 
se espera del Estado que provea de grano y ganado a los que 
repueblen terrenos baldios (capitulos III y IV, Libro II). 

En cuanto a los jefes de departamentos y funcionarios 
del Gobiemo, el Arthashastra de Kautilya establece normas 
estrictas de conducta y control. Si un funcionario se equivoca 
un dia en el cumplimiento de sus obligaciones, se le impondra 
una multa de dos veces su salario. El encargado de cada 
departamento debera mantenerse atento al rendimiento de 
las personas a su cargo. Cada departamento sera dirigido 
por jefes "temporales" porque "asi como es imposible no 
probar la miel o el veneno que esta en la punta de la lengua", 
del mismo modo es imposible para el empleado del gobiemo 
no comerse al menos un poco de lo que ingresa el Estado. 
Kautilya habla de al menos 40 formas en que los funcionarios 
corruptos pueden enganar al gobiemo y al pueblo. Nos dice 
el Arthashastra: 

"Igual que no podemos descubrir si el pez que se mueve en el agua 
bebe o no bebe del agua, asi los empleados que se dedican a trabajar 
para el gobiemo no pueden ser descubiertos si cogen dinero para si. 

Es posible trazar el movimiento del vuelo de un ave arriba en el 
cielo, pero no lo es determinar los movimientos de un funcionario 
gubernamentar . 

Con vistas a establecer la honradez en el servicio publico 
y evitar las posibilidades de cormpdon entre sus funcionarios, 
Kautilya prescribe la confiscacion de los bienes mal habidos, 
y el cambio de puesto a otro "de manera que bien no puedan 
apropiarse indebidamente de dinero gubemamental o bien 
vomiten lo que se ban comido". Es interesante resaltar que la 
Comision Nacional para Revisar el Fundonamiento de la 
Constitucion, que entrego su informe el 31 de marzo de 2002, 
ha recomendado que se confisque toda posesion o propiedad 
mal habida o sospechosa a los funcionarios de la 
administracion publica (capftulo IX, Libro II). 
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Kautilya es muy progresista en cuanto a su concepcion 
del matrimonio, el divorcio, el nuevo matrimonio, la herencia 
y las leyes familiares. Esripula derechos para la mujer, para 
el bienestar de los prisioneros, deberes para los ciudadanos, 
protecdon del interes del consumidor, transacdones justas 
para mercaderes y artesanos, y muchas otras cuestiones como 
asuntos forestales, protecdon ambiental, gestion del agua, 
derechos de los jornaleros y asalariados, y castigos a los 
medicos por negligencia con el paciente. Para los 
descubridores de minas, piedras preciosas, tesoros ocultos, 
etc., establece un porcentaje sobre el hallazgo con el que 
pueden quedarse (Libro IV, capftulos I y II). 

En el Arthashastra de Kautilya, el Superintendente de 
Comercio se encarga entre otras de la responsabilidad de 
supervisar pesos y medidas para prevenir el engano de los 
comerciantes poco eticos. Se establecen castigos con multas 
acordes a una escala proporcional a la gravedad de la 
infraccion. El Superintendente de Comercio tiene que fijar 
unas ganancias del cinco por ciento sobre productos locales 
y del diez por ciento sobre productos foraneos, y los 
mercaderes que saquen mayores provechos deben ser 
castigados. La venta de artfculos de calidad inferior a la 
ofrecida se castiga con ocho veces el valor de los artfculos 
vendidos. Se administra riguroso castigo a los que adulteran 
los bienes y a los intermediarios que engahen a un mercader 
o a un consumidor (capftulo II, Libro IV). 

Kautilya menciona 13 especies de criminales que deben 
ser o bien desterrados, o bien obligados a pagar una adecuada 
compensacion de acuerdo a la gravedad de su culpa. Adopta 
los siete elementos del Estado que ya se habian establecido 
anteriormente: Svamin, el soberano; Amatya, el ministro; 
Janapada, el territorio habitado; Durga, la capital fortificada; 
Kosa, el tesoro; Danda, el ejercito, y Mitra, el aliado. El prindpio 
postulado con estos elementos es que al fundonar todos como 
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miembros, son los valores del gobemante. Un soberano con 
condidones para la oligarqma puede mejorar los componentes 
deficientes, pero el que no tenga esas condidones puede 
acabar incluso con aquellos componentes bien constituidos e 
integros. Es asf como es fundamental para el soberano 
proteger y reforzar las instituciones del Estado que conforman 
sus partes constituyentes. Tambien sugiere la mutua 
interdependenda de estos elementos del Estado y la necesidad 
de la descentralizacion del gobierno y de la devolucion de 
poder al nivel basico de los Janapadas. 

Aparte de ofrecer directrices para el buen gobierno, 
Kautilya tambien reconoce la necesidad que tienen gobemante 
y administradores de formarse y desarrollar sus destrezas en 
el arte de gobemar. Su formadon no se limitaba a la ensenanza 
de distintas polfticas. Se centraba en un desarrollo global de 
la persorialidad propia y en la capacitacion para dictar 
sentencias apropiadas. El gobemante, nos dice Kautilya, que 
esta en la cuspide, debe recibir una esmerada educacion y 
desarrollar un caracter de virtuosa austeridad y compostura, 
y un sentido elevado del deber. Tambien debe gozar de una 
estricta disdplina moral y de un dominio de los conodmientos 
adquiridos por el estudio de las ciencias y el cumplimiento 
de sus preceptos. Era la primera vez que un esquema 
educativo para la clase dirigente se formulaba en la India. 

El Danda, que literalmente significa poUtica de mano dura, 
tiene una posicion privilegiada entre las teonas de Kautilya, 
aunque el no esta a favor del uso indiscriminado del danda, 
y establece principios de cual y como debe ser aplicado. 
Menciona que del mismo modo que la aplicacion legftima 
del danda garantiza la completa felicidad del individuo, su 
aplicacion ilegftima o maligna causa una animadversion 
universal, y su no-aplicacion produce una anarqufa que se 
puede simbolizar como la ley de la jungla. Una aplicacion 
juiciosa y razonable del poder coercitivo del Estado asegura 
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la proteccion de la gente y al mismo tiempo asegura la 
estabilidad y prosperidad del Estado. Kautilya dictamina que 
el uso injusto o indiscriminado del danda puede llevar al 
pueblo a la revuelta contra el soberano y a su derrocamiento. 

El primer elemento de la polftica de Kautilya es la 
proteccion del soberano y del pueblo. Su definicidn de 
seguridad se Integra con la de bienestar. El Arthashastra habla 
del deber del gobernante de proteger al pueblo, por un lado 
de las calamidades, proporcionandole alivio, y por otro de 
los elementos antisociales, castigandolos. 

Kautilya nos habla de planes de asentamiento en areas 
rurales y urbanas con el fin de asegurar los intereses militares, 
econdmicos y administrativos del Estado. Aqm Kautilya aboga 
prudentemente por el desarrollo de estrategias de uso y 
explotacion de los recursos naturales para el desarrollo 
economico global y la seguridad del Estado al igual que para 
facilitar objetivos administrativos y comerciales. 

Aunque el Arthashastra instituye politicas rigurosas en 
el arte de gobemar, invariablemente sigue el principio cardinal 
de proteccion y preservacion del Estado y sus gentes. No 
consiente de ninguna manera un funcionamiento arbitrario 
del Estado, ni a capricho del soberano ni de manera que cree 
animosidades entre la poblacion. En la felicidad de la gente 
estriba la legitimidad y la felicidad del gobernante, y con 
este fin esta obligado a actuar segun todas las obligaciones 
que su Rajdharma exige, para mantener feliz a la gente. Se 
postula el principio fundamental para el buen gobierno de la 
responsabilidad y de la justicia entendidas como bases del 
regimen legitimo. Si se realiza desde este angulo un estudio 
mas detallado del Arthashastra de Kautilya, la opinidn es que 
muchas normas fundacionales que subyacen al concepto 
moderno de buen gobierno se pueden extraer de sus slokas y 
pasajes. En principio, hay abundantes datos en el Arthashastra 
de Kautilya como punto de referenda orientativo en cuanto 
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al concepto de buen gobierno. El Arthashastra cubre muchos 
aspectos y presenta tales principios de aplicacion universal, 
que su referenda sin duda orientara los esfuerzos de los 
intelectuales de nuestro tiempo hacia una actitud politica que 
satisfaga las necesidades de buen gobiemo de la agenda 
nacional. 
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Los vmculos de Borges con la India 

Susnigdha Dey 


Don Horacio Castillo, academico de numero de la 
Academia Argentina de Letras, nos hace recordar las 
asociaciones borgesianas con el mundo clasico de Grecia. A1 
recibir el titulo de doctor Honoris Causa de la Universidad de 
Creta en 1984, apenas un ano antes de su desaparicion, Jorge 
Luis Borges "dijo que regresaba a Grecia veinticinco siglos 
despues de aquel momento en que todo empezo alii: el 
pensamiento, la dialectica, la poesfa, la filosofia. Agrego; 
'Pueden considerarme como un griego exiliado en Sud 
America, que regresa a Su patria o como si yo estuviese 
siempre en Grecia - quiero decir espiritualmente, no 
materialmente".' Las palabras del propio Borges^ en la ultima 
parte de la cita son mas verosimiles que las anteriores ya que 
el hablar categoricamente de civilizaciones era ajeno al escritor 
argentino que, en su temperamento y formacion, llevaba la 
etiqueta del universalismo muy urbano. 

Bien sabemos que el interes de Borges por Grecia 
comenzo muy temprano en su vida y continue 
ininterrumpidamente a lo largo de ella. Su estadia en Creta 
podria ser un colofon, un detalle de un evento biografico que 
le causo satisfaccion y placer. Pero sin estar fisicamente 
presente, se puede - como menciona Borges - estar en un 
pais espiritualmente conociendo su historia, su tradicion y 
su cultura. Tal fue el caso del famoso inddlogo aleman Max 
Muller para citar un ejemplo de mucha envergadura. Victoria 
Ocampo de nacionalidad argentina y procedente de Buenos 
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Aires, que en un tiempo patrocino a Borges cuando fue ella 
directora de la revista Sur tampoco visito la India, aunque su 
amistad con Rabindranath Tagore y su admiracion por el 
Mahatma Gandhi, aparte de su difusion de la cultura India en 
el mundo hispanico, fueron muy bien recibidas en Ibero 
America, la Peninsula Iberica y, en nuestro subcontinente en 
ultimo caso, especialmente en las areas de habla bengali, es 
decir, en Bengala Occidental y Bangla Desh. 

El helenismo de Borges no se limita ni en el tiempo ni 
en el espacio ni en el ambiente de una Grecia Antigua, y sus 
fronteras muchas veces resultan movedizas. En su poema 
"Heraclito" encontramos versos como: “iQxxe trama es esta 

del sera, del es y del fue? 

iQtii^ rto es este 

por el dial corre el Ganges?"^ 

La idea del eterno retorno pitagdrico; el regreso ci'clico 
de astros, hombres y atomos; la paradoja de la perpetua 
carrera de Aquiles y la tortuga entre otros conceptos son sus 
vertientes griegas pero tambien sugieren semejanzas con el 
Oriente. Dice Borges, "El tiempo es la sustancia de que estoy 
hecho. El tiempo es un no que me arrebata, pero yo soy el 
no; es un tigre que me destroza, pero yo soy el tigre; es un 
fuego que me consume, pero yo soy el fuego. El mundo, 
desgraciadamente, es real; yo desgraciadamente, soy Borges."'* 

Un poco mas de veinte anos antes de escribir "Los tigres 
azules", Borges redacto una pieza genial de alrededor de 
doscientas palabras concisas pero muy sugestivas a la que 
dio el titulo en lengua inglesa, juntandose dos palabras para 
formar una como solemos encontrar en aleman, el idioma 
que manejaba bastante bien. "Dreamtigers" manifiesta su 
fascinacion por el tigre, "no el tigre overo de los camalotes 
del Parana y de la confusion amazonica, sino el rayado, 
asiatico, real, que solo pueden afrontar los hombres de guerra 
sobre un castillo, encima de un elefante". Y sigue narrando 
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en "El Hacedor" yo solia demorarme sin fin ante una de las 
jaulas en el zoologico; yo apreciaba las vastas enciclopedias 
y los libros de historia natural por el esplendor de sus tigres. 
(Todavfa me acuerdo de esas figuras: yo que no puedo 
recordar sin error la frente o la sonrisa de una mujer.) Paso 
la infancia, caducaron los tigres y su pasion, pero todavia 
estan en mis suenos... Suelo pensar entonces: fiste es un 
sueno, una pura diversion de mi voluntad, y ya que tengo 
un ilimitado poder, voy a causar un tigre. Oh, incompetencia. 
Nunca mis suenos saben engendrar la apetecida fiera."-'' 

El primer idioma que aprendio de nino fue el ingles. Se 
acuerda vagamente de una verja y de un arco iris formandose 
en una de las dos margenes de la plata. "No se de que lado 
del rio queda, puede ser en una quinta de Palermo o Adrogue, 
o quizas en la quinta de un tio mio.,.". No obstante recuerda 
que habia un jardm arbolado con un molino ruidoso, poblado 
de fieras de pesadilla, el jardm donde surgirfa el pais de los 
tigres y de los primeros espejos. "En este marco apacible de 
barrio residencial crece el nino. Alii pronuncia por primera 
vez la legendaria palabra: tiger, el disfraz ingles de la fiera 
que el nino dibuja precariamente en los cuademos y libros."* 
Nacen los majestuosos tigres en una edad bastante temprana 
del autor y le acompanan a lo largo de su vida. Y los espejos 
velados dan nuevos matices a la imaginacion desde aquel 
tiempo. "Yo conoci de chico ese horror de una duplicacion o 
multiplicacion espectral de la realidad, pero ante los grandes 
espejos."^ 

En Historia de la noche, que es la coleccidn de poemas 
publicada en el ano 1977, encontramos "El tigre", donde hay 
nuevas reiteradones de motivos anteriormente empleados 
ademas de reverberaciones de William Blake - "tiger, tiger, 
burning bright"-, Victor Hugo and Share Kahn (sic). El ultimo 
verso introduce un nuevo angulo donde dice que crefan r 
era sanguinario y hermoso pero a una muchacha le parecfa 
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que era un animal para el amor. Los tigres adquieren una 
cara de amor. La breve pieza escrita en prosa que lleva el 
titulo "Los cuatro ciclos" y que pertenece a la coleccion El oro 
de los tigres, subraya la necesidad de contar las cuatro historias 
en repetidas veces, pero al mismo tiempo en sus avatares 
transformados. 

"Los tigres azules" que pertenece a la coleccion de 
ensayos La memoria de Shakespeare, publicada en el ano 1983, 
nos recuerda a Rudyard Kipling (1865-1936), el escritor ingles 
que nacio y paso algunos anos de su ninez en la India y, que 
mas tarde, como periodista enviado de Inglaterra, regreso a 
la India de la epoca colonial britanica. Le nombraron a Borges 
durante dos anos profesor de literatura inglesa en la Facultad 
de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires. Se 
nutrio de lecturas de autores ingleses como Conrad, De 
Quincey, Stevenson, Kipling y Wells entre algunos otros. En 
el prologo de la compilacion en castellano titulado Rudyard 
Kipling: Relates comenta Jorge Luis Borges, el colaborador de 
la serie,: "A lo largo de mi larga vida habre lefdo y releido 
un centenar de veces las piezas elegidas aqui". 

Una vez que se encontraba en una aldea en la proximidad 
de un inmenso bosque en el norte de la India, el autor ingles 
en terminos reales y el argentino en sus suenos hechizados 
vagaban por las llanuras gang^ticas en busca del tigre azul. 
Rudyard Kipling acompanado por Bhagwan Das, el jefe del 
pueblo presta veracidad a la historia narrada, pero Jorge Luis 
Borges, que fue el mago en exterminar las fronteras entre lo 
real y lo maravilloso, fantaseaba a la manera de G. K. 
Chesterton, el escritor anglosajdn, tambi^n uno de los autores 
preferidos del hispanoamericano. 

La busqueda del tigre azul resulta en una frustracion 
para el protagonista que narra en primera persona las 
circimstancias de encontrar subitamente pequenas piedras 
circulares azules con cualidades m^gicas que rehusaban ser 
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sujetadas a calculos matematicos. Cada vez que contaba las 
piedras azules que tenian formas de discos, no llegaba a tener 
un niimero identico. Entonces el protagonista llego a entender 
que no habi'a ninguna posibilidad de escapar del caos. Luego 
de entrar en una mezquita entendio que Dios y Ala son dos 
nombres de un Ser linico e inconcebible. 

"El libro de arena", el ultimo cuento de la publicacion 
que lleva el nombre identico en cuyo "epflogo" el antor la 
explica como "un volumen de incalculables hojas", versa sobre 
"un hombre alto, de rasgos desdibujados" que llama y entra 
en su cuarto piso ubicado en la calle Belgrano. "Vendo biblias 
-me dijo". Al enterarse de que a Borges no le faltaban biblias, 
anuncio, "No solo vendo biblias. Puedo mostrarle un libro 
sagrado que tal vez le interese. Lo adquirf en los confines de 
Bikanir . . . . Era un volumen en octavo, encuadernado en tela. . . 
En el lomo decia Holy Writ y abajo Bombay... Los caracteres 
me eran extranos".® A la pregunta del autor si era "en alguna 
lengua indostanica, la respuesta fue en la negativa. 

"Luego bajo la voz como para confiarme un secreto: - 
Lo adquirf en un pueblo de la llanura, a cambio de unas 
rupias y de la Biblia. Su poseedor no sabfa leer. Sospecho que 
en el Libro de los Libros vio un amuleto. Era de la casta mas 
baja; la gente no podia pisar su sombra, sin contaminarse. 
Me dijo que su libro se llamaba el Libro de Arena, porque ni 
el libro ni la arena tienen ni principio ni fin."’ 

No es que solo al acercarse a Grecia recuerda pequenos 
e insignificantes detalles de la India, sino que cuando Borges 
habla del mundo hispanico tambien se acerca a cosas y lugares 
hindues. El autor que dice de su libro El Aleph "las piezas de 
este libro corresponded al genero fantastico" describe en el 
ultimo ensayo que tambien se llama "El Aleph": "... vi en un 
poniente en Queretaro que parecfa reflejar el color de una 
rosa en Bengala, . . . vi en un escaparate de Mirzapur una baraja 
espanola."^’ En "El Zahir", otra pieza en la misma coleccion. 
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leemos: "En Buenos Aires el Zahir es una moneda comun, de 
veinte centavos... En Guzerat, a fines del siglo XVIII, un 
tigre fue Zahir."” 

Una hojeada casual de A Dictionary of Borges, publicado 
en Londres por Evelyn Fishburn y P. Hughes en 1990, nos 
revela el numero asombroso de referencias a la India. En el 
diccionario hallamos lugares como Alahabad, Amritsar, 
Benares, Bengala, Bikanir, Bombay, Calcuta, Delhi, Ganges, 
Guzerat, Hindustan, Haiderabad, Katmandu, Madras, Punjab 
y Trichinapoly. Entre las publicaciones figuran Bombay 
Quarterly Review, Bombay Gazette, Calcuta Review, 
Hindustan Review y Calcutta Englishman. 

Jorge Luis Borges y Octavio Paz no fueron de ninguna 
manera indologos pero ambos poetas tenfan interes en la 
pintura milenaria de la India. Si Paz se nutria de discusiones 
con intelectuales hindues y los estudiosos de la materia, 
Borges buscaba los detalles en enciclopedias y tambien en las 
obras criticas pero este despues de seleccionar ideas concretas 
dejaba rienda suelta a su mente para confeccionar novedades 
y relacionarlas con los conceptos que estan en el ambiente 
occidental. A1 mexicano le entusiasmaba visitar lugares con 
valores historicos y tunsticos, pero el argentino sonaba y 
jugaba con las posibilidades que podian existir en los sitios 
y eventos ajenos. Siendo embajador en el pais, uno crea sus 
propios circulos de la clase media alta. No es que Paz no 
saliera de aquel ambiente para conocer a un pintor bohemio 
como Swaminathan, pero el mundo diplomatico suele tener 
sus propias exigencias. Como bibliotecario y profesor que 
era, Borges vivia en un mundo aparte. Hay algunos libros 
publicados por Borges en colaboracion con escritores de la 
talla de Bioy Casares o academicos de la categoria de Alicia 
Jurado. Conste que los dos hispanoamericanos se encontraban 
muy cerca en sus ideologias polfticas y por lo tanto se 
distanciaban de Miguel Angel Asturias, Ernesto Cardenal, 
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Gabriel Garcia Marquez y muchos otros nombres 
latinoamericanos preeiuinentes. 

A pesar de que el Oriente - el lejano, el sudeste y el 
centroasiatico - le atraia a Borges, su actitud cuando se trataba 
de la epoca de la colonizacion europea era muy tradicional 
y conservadora. Basta con leer la siguiente cita: "La esencial 
grandeza de Kipling ha sido oscurecida por algunas 
circunstandas adversas. Kipling revelo el Imperio Britdnico 
a una Inglaterra diferente y quiz^i un poco hostil. Wells y 
Shaw, socialistas, miraron con alguna extraheza a ese 
imprevisto joven que les mandaba un vago Indostdn y que 
predicaba que el Imperio es el deber y el fardo al hombre 
bianco. Fatalmente incurrieron en el error de juzgar a ese 
hombre genial por sus opiniones polfticas. Ese mal ejemplo 
tiene hoy muchos seguidores; es comiin oi'r hablar de 
literatura comprometida."'^ 

Podemos comentar de paso que ni Borges ni Paz 
mostraron un interes en la literatura de Rabindranath Tagore 
o la que siguio despues en tantos idiomas vernaculos 
traducida habilmente al ingles e incluso en la que fue escrita 
en ingles originariamente. No obstante debemos reconocer 
que para Octavio Paz, el pintor Tagore result© ser de mas 
valor que el poeta Tagore. 

Como hemos observado antes, hay muchas referencias a 
la India en las obras borgesianas. Aunque el mimero de las 
citas es asombroso, en la mayoria de los casos las menciona 
el autor fugazmente sin elaborar y, por tanto, sin brindar 
beneficio a los lectores hispanos. Algo que es muy diferente 
de Octavio Paz quien elabora las citas mediante notas y 
explicaciones como podemos ver en su obra poetica Ladera 
este y en su posterior obra en prosa. Es facil concluir que 
Borges no daba mucha importancia a los temas hindues. 
Como los textos borgesianos son en si muy limitados en 
extension, hay algunas que no Henan ni siquiera dos pdginas 
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impresas, no cabe la posibilidad de dilatar con el fin de 
mostrar el conocimiento del antor. Eso es obvio cuando 
acudimos a las entrevistas que concedid dl de tiempo en 
tiempo. Muchas veces tiende a ser facil de entender aunque 
no tengamos previo conocimiento del asunto. 

Es interesante notar cuando habla del infinito: "... dice 
Kant que tampoco la mente Humana puede conocer un tiempo 
infinito, un tiempo sin principio, ni fin. En cambio los hindues 
a juzgar por el hinduismo y por el budismo, conciben sin 
ninguna dificultad, un tiempo infinito.^^ En su intento de 
elaborar sobre el tema para la comprension de Marfa Esther 
Vazquez, continua diciendo, "Es que dedr serie infinita 
significa para los hindues que hemos vivido en infinitos 
cuerpos, en infinitos mundos, un numero infinito de veces. Y 
la palabra infinito no quiere decir indeterminado, sino 
estrictamente infinito. Y que la nocion de un infinito actual 
resultara imposible a Kant, como antes les habfa resultado 
imposible a los pensadores chinos y a los pensadores griegos, 
es algo incomprensible para la mente de los hindues."^^ 

Tambien es notable la lucidez y felicidad de la expresion 
del autor cuando delata sobre la teorfa de las transmigraciones 
del alma. "Segun esa doctrina, cada uno de nosotros, antes 
de habitar este cuerpo del que disponemos, ha habitado un 
numero infinito de cuerpos; hemos sido minerales, hemos 
sido plantas, hemos sido animales, otros hombres, angeles, 
espectros, antes de ser hombres aquf y ahora. Los vicios, las 
virtudes, las felicidades e infelicidades de esta vida se 
explican, segiin la doctrina del karma, por nuestros actos 
cometidos en una vida anterior."^® 

En sus apuntes sobre Walt Whitman, Borges muestra su 
familiaridad con el Bhagavad Gita. La rueda que no estaba en 
su frente, ni detras, ni siquiera a los lados pero a todos los 
lugares al mismo tiempo nos recuerda, "Quien no se mueva 
en concordancia con esta rueda del movimiento universal. 
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tiene una naturaleza perversa. esta atado a la sarisfaccion 
y con ten to consigo mismo, no tiene necesidad de actuar." 
(Bhagvad Gita, III: 16)’^ 

Aunque existan varias referencias a las religiones 
orientales a lo largo de la obra borgesiana, aparte de lugares 
y acontecimientos de la India, el trabajo mas acabado en 
cuanto se toca a esas tierras asiaticas se halla en el libro 
titulado Que es el Budismo}'^ Antes de emprender la lectura 
del texto, debemos notar la advertencia de la coautora Alicia 
Jurado, academica de numero de la Academia Argentina de 
Letras: 

“Jorge Luis Borges, con su generosidad habitual, ha insistido en que 
mi nombre figure junto al suyo en la tapa de este libro, pero la 
probidad me obliga a aclarar ante el lector la responsabilidad que nos 
toca a cada uno. Pertenecen a Borges el plan general de la obra, 
basada en gran parte en las notas para las conferencias sobre el 
budismo que pronuncio en el Colegio Libre de Estudios Superiores; 
el enfoque del tema segun un criterio muy personal, que es el suyo, 
y el estilo inconfundible en que esta redactado. A mi me tocaron las 
areas de investigar y seleccionar material en textos mas recientes, de 
aportar algunos datos y sugerir modificaciones menores y, por 
supuesto, de leer, escribir y preparar el manuscrito para la 
inpimta.""' 

Para la redaccion de este volumen fueron consultadas 
numerosas obras y, en la seccion "Bibliografia", figuran 
detalles bibliograficos de treinta publicaciones seleccionadas 
entre muchas otras, mayoritariamente en lengua inglesa pero 
tambien algunas en trances y aleman y, por ende, figuran 
trabajos de dos indologos de habla hispana, Vicente Fatone 
y Carmen Dragonetti.^’ 

Ademas de los libros senalados, Borges utiliza dos textos 
autoctonos para hacer el resumen de la leyenda de la vida 
del Buda. "El primero es Lalitavistara nombre que Winternitz 
traduce de esta manera: Minuciosa narracion del juego (de un 
Buda)... La obra ha sido redactada en los primeros siglos de 
nuestra era. El segundo texto es el Buddhacarita, poema epico 
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atribuido a Asvaghosha, quien vivid en el primer siglo de la 
era cristiana".^® Ademas de esto, aparecen los nombres de 
autores diferentes que se ban dedicado a varies aspectos del 
budismo, con particular referenda a su progenitor. 

Asf se puede observar que Borges, al acercarse al tema 
de la vida y la obra del Buda, tomd su tarea de estudiar y 
luego redactar sobre la materia con mucha seriedad. De 
ninguna manera se le puede reprochar de Playing games 
porque la narrativa aqui es directa, precisa, simplificada y 
sin asociadones fnvolas. "Borges estudia el budismo desde 
diversos angulos: el Buda legendario y el historico, el 
Sankhyam y el Vedanta, la cosmologi'a, la transmigracion, el 
Mahayana y el lamaismo, el Tantra, el Zen y, finalmente, la 
etica budista", segun anuncia la contraportada de la 
publicacion. 

La facilidad con que Borges absorbe las lecturas variadas 
y la asombrosa penetracion con que el llega a relacionar 
conceptos de diferentes indoles se ven en cada uno de los 
doce capitulos redactados en unas treinta mil palabras. 
Fijemonos en las palabras siguientes, "Para el Occidente lo 
fundamental de las cosas es lo que tocamos y lo que vemos; 
para el Oriente, no es menos importante lo que ofmos. Cada 
palabra consta de silabas, y el sonido de cada silaba 
corresponde a una divinidad que puede ser evocada por su 
repetida pronunciacion. Estas divinidades, cuyo numero y 
cuyo nombre son fijos, son creadas en cada caso por la palabra 
del que reza. El concepto de un dios generado por la plegaria 
del que reza. El concepto de un dios generado por la plegaria 
corre al albur de parecernos una blasfemia, pero no hay que 
olvidar que los dioses, como los hombres y las cosas, 
pertenecen al mundo de las apariencias. Para ayudar a la 
imaginacion existe una tradicion pictorica: ciertos mandalas 
representan a las divinidades y otros son sfmbolos de los 
Budas o del Universo. El iniciado se identifica con la deidad 
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creada por el conjuro y logra sus poderes."^^ Luego reitera 
entre comillas un texto sagrado que dice: "El que adora, el 
que es adorado y la plegaria son una y la misma cosa."^^ 

Cuando se detiene sobre los conceptos de samsara y 
nirvana acude a Schopenhauer y a los indologos alemanes, 
para quienes fueron palabras fascinantes. Nos relata que 
nirvana no hie una voz acuhada por el Buda. Aun en el 
Mahabharata se habla de nirvana y, varias veces, de 
hrahmanirvanam que significa apagarse en Brahma, una especie 
de juntarse en el atman. Para los budistas, el nirvana es la 
unica salvacion. Es positivo y es diferente de la primera etapa 
de Schopenhauer en que es considerado como un eufemismo 
de la palabra nada. No olvida en mencionar la valiosa obra 
Geschichte der Indischen Philosophie del investigador austriaco 
Erich Frauwallner publicada en 1953 en Salzburgo donde el 
occidental se da cuenta de que no es la extincion de una 
llama sino la desaparicion de ella y un simple medio de 
librarse del samsara o mundo aparencial. 

La India o mas bien las tradiciones del misticismo que 
se encuentran en diferentes sistemas religiosos incluso en el 
sufismo que se podia considerar como "Vedanta en el vestido 
musulman"^^ se ve enfocado en "El acercamiento a 
Almotasim".^^ 

Jorge Luis Borges a menudo alude al espacio grande de 
la India y a la variedad de sus habitantes, creyendo que son 
"vertiginosos" y asociandoles con lo no racional y cadtico. El 
escritor creia en el dicho que la India era mas grande que el 
mundo y utilizo a este pais como una metafora del universo. 

El cuento, mas bien la primera de las "dos notas" 
ahadidas al final del libro, se inspira en la novela titulada The 
approach to Al-Mntasim_de\ abogado Mir Bahadur Ali de 
Bombay. Mas tarde "Bahadur publico una edicidn ilustrada 
con el titulo de The conversation with the man called Al-Mutasim 
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y al que subtitulo hermosamente: A game with shifiting mirrors 
(Un juego con espejos que se desplazan). Esa edicidn es la 
que acaba de reproducir en Londres Victor Gollanez, con 
prologo de Dorothy L. Sayers y con omision - quizes 
misericordioso - de las ilustraciones."“ Asi va una parte de 
la nota bibliografica de un bibliotecario que es al mismo 
tiempo un tremendo bibliofilo. 

El protagonista, cuyo nombre no es mencionado nunca, 
es estudiante de derecho en Bombay quien renunda la fe 
islamica de su padre blasfemamente. Pero durante la 
celebracion de muharram una noche "se halla en el centro de 
un tumulto civil entre musulmanes e hinduistas... Atonito, 
el estudiante librepensador entra en el motm. Con las 
desesperadas manos, mata (o piensa haber matado) a un 
hinduista."“ Perseguido por la policia, se escapa y hace una 
peregrinacidn por "la vasta geografia del Indostdn". Asi 
empieza "la insadable busca de un alma a trav^s de los 
delicados reflejos que esta ha dejado en otras." Al cabo de los 
anos el estudiante llega a una galeria "en cuyo fondo hay 
una puerta." Llama a la puerta y pregunta por Almotasim. 
Oye la voz de Almotasim y descorre la cortina y avanza. 
Despues de ese final el escritor nos hace pensar si Almotasim 
fue el hinduista al que el estudiante de derecho mato o creyo 
haberlo matado. La ambigiiedad concede a la densidad del 
significado en los cuentos de Borges y el presente es im buen 
ejemplo de ello. 

Finalmente, no puedo dejar de mencionar que tuve la 
oportunidad de pasar una hora a solas con el ilustre autor en 
su apartamento en una de las calles centricas en Buenos Aires 
en el invierno austral del ano 1981. Hablamos, mejor dicho, 
Borges hablaba y yo escuchaba casi todo el tiempo sobre la 
India. Su conocimiento sobre la cultura de la India era 
asombroso y su manera de hablar era muy sincere. Al 
despedirme, me pidid que averiguara, ya que no podia decir 
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al instante, si las carcajadas de Shiva no causaron el 
desplazamiento de los montes Himalaya. Me dijo que no 
recordaba si lo habia leido en algun lugar o si lo habia oido 
de alguna persona o si se le ocurrio en sus suenos. 
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La contribucion de Sri Aurobindo a 
la filosofia 

U.C. Dubey 


(Traduccion de Pablo Fernandez de Cordoba Perez) 

Es muy dificil valorar adecuadamente la contribucion 
de Sri Aurobindo a la filosoha en un breve articulo. Se pueden 
destacar claramente sus contribuciones fundamentales en 
metafisica, epistemologia y en relacion con su teoria de la 
evolucion. En este articulo se ha intentado analizar algunos 
temas relacionados con el integralismo en conexion con su 
metafisica, a la luz de la Logica del Infinito. Pero antes de 
continuar con el integralismo sena bastante pertinente senalar 
con brevedad sus notables contribuciones a la metahsica, para 
poder hacer una valoracion adecuada de su concepcion del 
integralismo. La contribucion mas importante de Sri 
Aurobindo a la filosofia es su vision integral de la Realidad. 
Establece la unidad del Absoluto o Brahman sin negar la 
realidad del mundo, y esto es posible porque considera que 
la fuerza creativa es consciente en la naturaleza, que la fuerza 
creativa o chit-shakti es una con el Absoluto. Por tanto, en 
este sistema no hay oposicion entre el Absoluto y su fuerza 
creativa. La fuerza consciente o chit-shakti asume el atuendo 
de un Prakriti inconsciente por el proceso de auto- 
concentracion y con la intencion de crear o manifestar el 
mundo secto-temporal. Asi, no hay una oposicion real entre 
la fuerza consciente y el Prakriti inconsciente. La Materia es 
el ultimo estadio en el proceso descendente del Absoluto. 
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Eso es por lo que Sri Aurobindo postula que la Materia y el 
Espiritu son los terminos mas bajo y mas alto de la misma 
Existenda. For tanto, la concepdon de Sri Aurobindo de una 
fuerza creativa consdente en la naturaleza le permite postular 
un No-dualismo integral. Es la fuerza consdente de Brahman 
la que se manifiesta a si misma en las formas de mente, vida 
y materia. Por tanto, considerar que la fuerza creativa es 
consciente en la naturaleza es una importante contribudon 
del Advaitismo integral de Sri Aurobindo. 

La siguiente y mas importante contribucidn de Sri 
Aurobindo en relacion con la teorfa del Ahsoluto radica en 
su concepdon de la supermente. Es la Imea, el principio 
mediador entre el Absoluto y el mundo finito ySri Aurobindo 
la acepta como una necesidad logica para explicar la trar\sici6n 
del mundo de las limitaciones espado-temporales desde aquel 
mundo del Brahman sin espado ni tiempo. Es el cuarto aspecto 
de Sachchidananda, el aspecto creativo, dinamico y divino. Es 
la auto-extension de Brahman, que no tiene espado ni tiempo, 
en el reino del espado y del tiempo. El Absoluto en su 
presencia trascendente es Sachchidananda y en el espado y en 
el tiempo es la Supermente. Es la conciencia de la Verdad. Es 
la ley divina y a traves de ella se manifiesta el Absoluto a si 
mismo en el espado y el tiempo. Con tiene el secreto de la 
creacion dentro de si mismo. Es por esta posicion intermedia 
que Sri Aurobindo llama a la Supermente el hijo de 
Sachchidananda y el padre de la mente. 

Sri Aurobindo caracteriza a este prindpio mediador como 
"el comienzo y el fin de toda creacion y disposiddn, el alfa 
y omega, el punto inicial de toda diferenciacion, el 
instrumento de toda unificacion, creador, ejecutivo y 
consumativo de todas las armom'as desarrolladas o 
desarrollables"*. Pero la Supermente no es, de hecho, toda la 
realidad del Absoluto. Es solo el aspecto dinamico y creativo 
del Absoluto. Como observa Sri Aurobindo, "Hemos 
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considerado por tanto, esta supermente que todo lo contiene, 
todo lo crea y todo lo consuma, como la naturaleza del Ser 
Divino, no, en efecto, en su auto-existencia, sino en su accion 
como el Senor y Creador de sus propias palabras. Esta es la 
verdad a la que llamamos Dios."^ La Supermente tiene 
conocimiento de la unidad, pero es capaz de extraer de la 
unidad su multi tud oculta; manifiesta lo Multiple, pero no se 
pierde a si misma en sus diferenciaciones. Por tanto, la 
concepdon de Sri Aurobindo de la Supermente permite a su 
sistema reconciliar en una vision armoniosa los denominados 
aspectos contradictorios y opuestos del Ser supremo, y es 
debido a esta finalidad, segiin observa el Dr. S.K. Maitra, que 
"la concepcidn de la supermente es el pivote alrededor del 
que se mueve toda la filosoffa de Sri Aurobindo".^ 

El integralismo es el rasgo mas distintivo de la filosoffa 
de Sri Aurobindo. Shankara y los Shankaritas ban aceptado la 
realidad del mundo desde un punto de vista empfrico, pero 
niegan la realidad desde el punto de vista trascendental. La 
negacidn de la realidad del mundo es el prerrequisito esencial 
para el punto de vista Advattico. Pero Sri Aurobindo no postula 
un absolutismo a costa del mundo. Sostiene que el Admitismo 
se puede postular incluso sin negar la realidad del mundo. 
Las contradicciones que parecen existir entre Brahman y el 
mundo son irreconciliables s51o para nuestra razon finita o 
abstracta porque desarrolla una visidn estrecha de los 
diferentes terminos y categorfas. 

De acuerdo con Sri Aurobindo, las llamadas 
contradicciones entre el Brahman y el mundo no existen en la 
realidad sino que parecen debidas solo a nuestro 
razonamiento limitado. No niega la realidad de algun aspecto 
de la Existencia y esto es por lo que su sistema ha sido 
correctamente denominado Advaitismo Integral. Su 
absolutismo es integral e inclusivo. Sostiene que si Brahman 
existe solo y todo esto es Brahman, entonces no hay validez 
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en la negacion del mundo. "El verdadero Monismo, la 
verdadera Adwaita", observa Sri Aurobindo, "es aquella que 
admite todas las cosas como el unico Brahman y no busca 
biseccionar su existencia en dos entidades incomparibles, una 
Verdad eterna y una Falsedad etema. Brahman y no Brahman, 
el yo y el no yo, un yo real y un maya irreal pero perpetuo. 
Si es verdad que el yo existe solo, debe ser verdad tambi^n 
que todo es el yo."^ 

El absoluto es tanto el Ser como el Llegar a Ser y, a la 
vez, trasciende a ambos. No puede ser conocido y 
determinado por la razon finita. Nuestra razon finita fundona 
solo en el marco del Espacio, el Tiempo y la Causalidad. No 
puede trascender estas Categorias. Asf pues, con la ayuda de 
esta razon finita estamos obligados a establecer la naturaleza 
de la Realidad como una naturaleza de lo Multiple, el Ser y 
el Llegar a Ser. Pero el Advatismo Integral de Sri Aurobindo 
reconcilia todos los aspectos diferentes de la Existencia en 
una Unidad del Absoluto que lo abarca todo. No hay ima 
oposidon real entre los diferentes aspectos de la Existencia. 
La oposicion real se basa en nuestra conciencia finita. El Ser 
y el Llegar a Ser, Nirguna y Saguna, no se oponen uno a otro, 
mas aun son aspectos complementarios del Absoluto. Si nos 
concentramos en el aspecto estatico de la Realidad, 
perderemos la verdad dinamica del infinito. Si solo vemos la 
verdad dinamica, perderemos la condidon etema y el silencio 
infinito, nos haremos conscientes solo del ser din^mico, de la 
conciencia dinamica, del encanto dindmico del ser, pero 
perderemos la existenda pura, la condenda pura, la feliddad 
pura del ser. "Negar uno o el otro es fadl; reconocer los 
hechos de la condenda y encontrar su reladdn es la sabiduna 
verdadera y provechosa."'’ 

Asf pues, no nds debemos concentrar s61o en un aspecto 
de la Verdad y sacar conclusiones a partir de el. Como observa 
Sri Aurobindo, "Una experienda de algiin aspecto del Infinito 



84 U.C. Dubey 


es valida en sf misma, pero no podemos generalizar de ello 
que el Infinito es eso solo... El Infinito es al mismo tiempo 
una esencialidad, una totalidad sin limites y una multitud; 
todas ellas deben ser conocidas para llegar a conocer 
verdaderamente el Infinito."® For tanto es evidente que Sri 
Aurobindo postula la integralidad del Absoluto. Reconcilia 
el Uno y lo Multiple, el Silencio y el Dinamismo, el Infinito 
y el Finito y la Unidad del Absoluto que todo lo abarca con 
una razon superior, es decir, la logica del Infinito. Dqenme 
analizar en pocas palabras la naturaleza de la Logica del 
Infinito, puesto que el Integralismo de Sri Aurobindo hunde 
sus rafces en ella. 

La Logiqa del Infinito, como sugiere el nombre, es la 
logica de lo divino. Esta inherente en la Conciencia del Ser 
divino. El Absoluto actua de acuerdo con sus propias leyes 
establecidas. "La auto-existencia," observa Sri Aurobindo, "es 
el Infinito y su modo de ser y de actuar debe ser el modo del 
Infinito, pero nuestra conciencia es limitada,... es irracional 
suponer que una conciencia y una raz6n finitas pueden Ser 
una medida del infinito: esta pequenez no puede juzgar 
aquella inmensidad."^ Nuestra razon no puede reivindicar 
siquiera la comprension del misterio de la materia y la vida. 
El Universo Material funciona de acuerdo con sus propias 
leyes. La vida tambien actua de acuerdo con sus propias 
leyes. "Hay diferentes clases de realidad, y las concepciones, 
medidas, estandares apropiados para uno no necesitan ser 
aplicados a otro."® Asf la ley material no es aplicable a la vida 
y la ley vital no es aplicable a la mente. No s61o es asf sino 
incluso nuestra razdn encuentra dificultades cuando explica 
la naturaleza de la materia y la vida. Entonces, ^cdmo puede 
la razon medir o calcular la naturaleza del Absoluto, que es 
suprarracional? Sdlo la Logica del Infinito puede permitirnos 
conocer la naturaleza del Absoluto. La conciencia Infinita no 
trabaja arbitrariamente. Sus formas de pensar y de actuar 
tienen sus leyes propias y bien definidas. Hay una razdn en 
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todo el trabajo y todo el funcionamiento de la Conciencia 
Infinita pero esa razon es mucho mas elevada y fabulosa que 
nuestra razon normal. No es la razon intelectual o mental 
sino una razon supramental y espiritual y esta razon superior 
solo puede ser percibida por el hombre si logra la conciencia 
supramental. Para nuestra razon, el trabajo de la Logica del 
Infinito parece magico. Por tanto, no deberiamos concluir 
que no hay logica en el Absoluto. Sri Aurobindo senala, "Lo 
que es magico para nuestra razon finita es la logica del 
Infinito. Es una razon mas importante... compleja en su 
funcionamiento: incluye todos los datos de los que nuestra 
observacion no consigue apoderarse, deduce de ellos 
resultados que ni nuestra deduccion ni nuestra induccidn 
pueden anticipar".’ Ninguna ley terrestre, si es material, vital 
o mental, puede ser aceptada en ultima instancia como valida 
debido a su incapacidad para revelar la naturaleza integral 
de la Realidad. Teniendo en cuenta que la Realidad trasciende 
a la naturaleza, ^como puede su naturaleza estar determinada 
por leyes naturales? 

Pero si insistimos en aplicar una logica finita al Absoluto, 
nos quedaremos solo con su sombra y su forma muerta. Pero 
"nuestra forma de conocer debe ser apropiada para aquello 
que debe ser conocido; de lo contrario, conseguimos solo 
una especulacion distante, una figura del conocimiento y no 
un verdadero Conocimiento. Por tanto, nuestra mente, al 
estar limitada por su propia constitucion, no puede decir 
nada finalmente acerca de la Realidad. Sin embargo, a pesar 
de que Sri Aurobindo no acepta la razon como el ultimo 
medio de conocimiento, no minimiza el rol de la razon dentro 
de su propia esfera. Es de la opinion de que mientras nos 
movamos en el dominio de la mente, la razon es el medio 
mas alto de conocimiento y no debemos dar preferencia a 
ningun otro medio de conocimiento en este contexto. Asf, Sri 
Aurobindo no esta contra el uso de la razon como tal para 
entender la naturaleza de la Realidad pero esta contra el uso 



86 II.C. Dubey 


incondicional de la razon formal y abstracta que corta la 
Realidad integral en fragmentos. De hecho, sugiere que 
nuestra "razon debe volverse suficientemente moldeable para 
mirar hacia todos los lados, todos los aspectos y buscar a 
traves de ellos aquello en lo cual todos ellos son Uno."” 

Si miramos desde el punto de vista de la logica del 
infinito y de las dificultades que encuentra nuestra razon 
cuando intenta entender el Absoluto, deberemos observar 
que el problema es verbal y conceptual y no real. Podemos 
reconciliar la conocida oposicion que parece existir entre el 
aspecto indeterminable de la Realidad y el mundo de las 
determinaciones a la luz de una razon superior. Para nuestra 
razon finita, el Absoluto es indeterminable y el mundo de las 
determinaciones es la Creadon de Maya y como tal puede 
no tener conexiones con el Absoluto. Pero Sri Aurobindo 
dice que todas estas determinaciones no son nada mas que 
el Absoluto indeterminable. El Absoluto es ilimitablemente 
libre. Es "libre de determinarse a si mismo infinitamente, 
libre de todos los efectos restrictivos de sus propias 
creaciones".'^ Podemos apreciar esta auto-determinacion y 
limitacion si tomamos en consideracion la caracterfstica de la 
auto-limitacion infinita de la fuerza de la Conciencia del 
Absoluto. Si la libertad significa permanecer libre de todas 
las limitaciones, entonces es tambien igualmente una libertad 
participar en el juego cosmico infinito sin estar limitado por 
el de ninguna manera. Lo indeterminado y lo determinado o 
el nirguna y el saguna son, por tanto, aspectos 
complementarios del absoluto. Es "solo la afirmacion dual 
de un solo hecho inexorable por la razon humana en el 
lenguaje humano."'^ 

Tambien podemos resolver los denominados problemas 
contradictorios como el de lo Uno y lo Multiple, el Silencio 
y el Dinamismo, el Infinito y el Finito, aplicando la logica del 
Infinito. Analizaremos estos problemas uno a uno. 
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El Absolute ha sido descrito en los Upanishads como 
Uno. Se manifiesta a si mismo como Multiple. ^Pero como 
puede ser Absolute lo limitado y lo relative? Para nuestra 
razon finita hay una contradiccion entre lo Uno y lo Multiple. 
Pero esta contradiccion se debe al fracaso de la razon finita 
para entender el significado real de los dos terminos. Nuestra 
mente finita considera esta unidad en terminos matematicos, 
"que es unico en la limitacion, el uno que es menos que dos 
y que se puede convertir en dos solo por... la suma y la 
multiplicacion; pero esta es una unidad infinita que puede 
contener cien, mil, un millon, un billon y un trillon... Se puede 
decir de el que no seria la unidad infinita si no fuera capaz 
de la multiplicidad infinita, pero eso no significa que Uno es 
plural o que puede estar limitado o definido como la suma 
de lo Multiple."’'* Trasciende todas las limitaciones de la 
multiplicidad. Por tanto, "en la logica del Infinito no hay tal 
oposicion y la eternidad de lo Multiple en la unidad es una 
cosa perfectamente natural y posible."’"* 

Algunos filosofos aceptan la Realidad como estatica, 
inmovil e inmutable. Pero por otro lado, hay otros filosofos 
que perciben el movimiento infinito de la Realidad. Por tanto, 
Ser y Llegar a Ser se consideran contradictories el uno con el 
otro y la afirmacion de uno implica la negacion de otro. Pero 
de acuerdo con Sri Aurobindo, no puede haber tal oposicion 
a la logica superior. "Un unico Infinito silencioso y estatico, 
un Infinito sin un poder infinito y energfa y dinamica es 
inadmisible excepto como percepcion de un solo aspecto; un 
Absolute sin poder, un espiritu impotente es impensable:...la 
potencia del Absolute debe ser todopoderosa, la fuerza del 
Espiritu debe ser una fuerza ilimitable."**Pero Sri Aurobindo 
dice que esta inmovilidad es la base del movimiento infinito. 
Por tanto, esta oposicion es conceptual y el silencio del espiritu 
y la dinamica del espiritu son verdades complementarias e 
inseparables. "El espiritu inmutable y silencioso puede 
sostener su energfa infinita silenciosa e inmovil dentro de sf. 
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por lo que no esta liniitado por su propia fuerza... sino que 
las posee, las libera, es capaz de una accion eterna e infinita, 
no se cansa o no necesita parar, y ya en todo momento su 
silenciosa inmovilidad, inherente en su accion, no se ve 
sacudida o perturbada o alterada por su accion y su 
movimiento; el silencio testigo del Espiritu estd ahi en cada una 
de las voces y de los trabajos de la Naturaleza."^’^ 

De la misma forma, Sri Aurobindo tambien reconcilia la 
oposicion del Infinito y el Finito aplicando la razon superior. 
Segiin el, el finito es la autodeterminacion del infinito en el 
espacio y el tiempo, es un aspecto frontal del Infinito y ningiin 
finito puede existir en si mismo y por si mismo. Existe, gracias 
al Infinito. Se considera que el finito es una division del 
Indivisible, pero no hay division real. Esta division es solo 
aparente porque el Absoluto es inmanente en toda la 
diversidad de objetos. 

Por tanto, Sri Aurobindo reconcilia los denominados 
aspectos contradictorios de la Realidad y postula un 
Advaitismo Integral aludiendo a una razon superior. Este 
integralismo propone la materia y el espiritu como los 
terminos mas bajo y mas elevado de una misma Existencia. 
Pero esta integralidad esta mas alia del reino de la razon 
formal. Se mueve solo en fragmentos. Ve la Realidad desde 
su perspectiva limitada y fragmentaria. Eso es por lo que 
parece que hay una oposicion entre el Uno y lo Multiple. Ser 
y Llegar a Ser. Pero desde el punto de vista de la razon 
superior, no hay oposicion entre los diferentes aspectos de la 
Existencia. 

Sri Aurobindo acepta la importancia de la razon formal 
en su esfera, pero no la acepta como incondicionalmente 
valida. La iluminacion final, segun el, "debe venir de la 
conciencia de la Verdad supramental, de una vision y un 
conocimiento supramentales." Por tanto, la insistencia de la 
razon formal en comprender el absoluto y su relacion con el 
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mundo en una perspectiva real no es aceptable para Sri 
Aurobindo. Shankara y sus seguidores determinan la relacion 
del Absoluto y el mundo con la ayuda de la ley de la 
contradiccion. La aplican incondicionalmente. Pero las leyes 
de la contradiccion y el Medio Excluso no pueden ser 
aplicadas incondicionalmente en el reino de la experiencia. 
Estas leyes pueden operar libre e incondicionalmente solo en 
el reino del pensamiento puro, es decir, en el campo de la 
geometn'a y de la logica formal. 

Segiin la ley del Medio Excluso, dos terminos 
contradictorios no pueden ser ambos falsos al mismo tiempo 
de la misma cosa individual. Pero Shankara y sus seguidores 
son plenamente conscientes de las limitaciones de esta ley 
como es evidente en su concepcion de Maya como ni real ni 
irreal sino indescriptible. Por tanto, esta ley, segun Shankara 
y sus seguidores no puede ser aplicada libremente para 
determinar la naturaleza de la experiencia. Su aplicacion 
depende de la naturaleza del sujeto. Si el sujeto no tiene 
existencia o es ilusorio, entonces ambas alternativas se le 
niegan. Algunas veces no es aplicable’ incluso si el sujeto es 
existente. Un perro no es ni civilizado ni incivilizado. Pero 
en el caso de un hombre no se pueden rechazar estas dos 
alternativas.’® 

La ley de la Contradiccion no puede aplicarse tampoco 
incondicionalmente en el reino de la experiencia. Pero 
Shankara y sus seguidores aplican la iey de la Contradiccion 
incondicionalmente y eso es por lo qiie sienten una oposicion 
radical entre el Absoluto y el mundo. Y rechazan la realidad 
del mundo solo debido a esta forma de pensar. Pero este 
intelecto dialectico no puede ser suficiente para ejercer de 
juez en los diferentes niveles de la experiencia humana. Segun 
Sri Aurobindo, "el intelecto dialectico se debe usar solo hasta 
donde ayude a clarificar nuestro acuerdo y a justificar nuestra 
expresion de la vision y del conocimiento, pero no se le puede 
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permitir que gobierne nuestras concepciones y excluya a la 
verdad que no cae dentro del rigido marco de su logica."’’ 

La ley de la Contradiedon simplemente afirma que una 
cosa no puede poseer simultaneamente atributos 
contradictorios. Pero esto no adara que contradiedones son 
realmente contradictorias.“ Esto solo se puede saber a la luz 
de la experienda. La experiencia nos puede permitir 
determinar si las dos cualidades que se predican de una cosa 
son contradictorias o no^‘. Esta ley es aplicable en el caso de 
una cosa individual pero no en el caso de una clase. Ram es 
honesto o deshonesto. Pero en el caso de la clase de los 
hombres, las dos cualidades, "honesto" o "deshonesto" se 
pueden aceptar simultaneamente. Por tanto, los dos terminos 
"honesto" y "deshonesto" pueden actuar como 
contradictorios en el caso de un individuo pero no pueden 
actuar como contradictorios en el caso de una clase. Por tanto, 
es evidente que cuanto mas tomamos una materia en un 
sentido estricto, mas se presta a la contradiedon. Como senala 
Bradley, "Las contradiedones permanentes aparecen donde 
la materia se restringe artificialmente, y donde se considera 
excluida la diversidad en la identidad... Y, para hablar en 
general, cuanto mas restringidamente tomamos una materia, 
y cuanto menos espacio interno reserva para la diversidad, 
mas amenaza con contradicciones permanentes o 
insolubles."^^ 

Por ahora deberia estar claro que la ley de la 
Contradiedon puede aplicarse solo a la luz de la experiencia, 
como la ley del Medio Excluso. La validez y la aplicacion de 
estas leyes dependen de la naturaleza de la materia. Estas 
leyes se pueden aplicar solo si se conoce la naturaleza de la 
materia, pero la naturaleza del Absoluto es desconocida. Por 
tanto, la aplicacion de la ley de la Contradiedon del Absoluto 
no esta justificada. Pero Sri Aurobindo afronta el problema 
del Absoluto y su relacion con el mundo desde un angulo 
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completamente diferente, es decir, desde el punto de vista de 
la razon superior. Sri Aurobindo propone una razon mas 
maleable que pueda explicar la naturaleza real de las 
diferentes experiencias y su relacion, a la luz de una 
experiencia superior. Por tanto, esta logica le permite postular 
el integralismo. Pero a estas alturas, se podria afirmar que 
Sri Aurobindo no explica sufidentemente la naturaleza de la 
Logica del Infinito. Solo recomienda esta logica en relacion 
con la Realidad Ultima y como tal se puede decir que es la 
logica de los Upanishads porque podemos ver el 
funcionamiento de esta logica en la tradicion de los 
Upanishads. Pero la forma en que propone esta logica es, 
indudablemente, su contribucion especial al campo del 
Absolutismo. Esta razon superior segun Sri Aurobindo solo 
puede lograrse despues de una transformacion supramental. 
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Politicas contradictorias en 
El dios de las pequenas cosas, 
de Arundhati Roy^ 

Antonia Navarro Tejero 


Introduccion 

Es bien conocida la celebridad internadonal con la que 
cuenta la autora India Arundhati Roy quien, con su primera 
y unica novela hasta ahora El dios de las pequenas cosas, 
consiguio el premio Booker en 1997, coincidiendo con el 
50 aniversario de la independencia de la India del imperio 
britanico y lo que la convirtio en la primera mujer 
no-expatriada india en ganar tal prestigioso premio. 

Arundhati Roy nacio en Bengala aunque crecio en Kerala, 
ambos estados de la India donde el sector comunista lleva 
decadas en el poder. El partido comunista de Kerala 
especialmente se ha manifestado en contra de la autora por 
creer caricaturizada en su novela la figura del comunista 
E. M. Namboodripad. Desde su publicacion, han surgido 
grandes polemicas, entre ellas el que muchos sectores politicos 
en la India la consideran anticomunista y, por lo tanto, 
partidaria del sistema estadounidense. 

Sin embargo, la autora se ha pronunciado contra el 
neoliberalismo del capital en numerosas ocasiones, tanto en 
sus libros publicados de no-ficcion como en sus siempre 
multitudinarias charlas alrededor del mundo. Sus inquietudes 
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van desde el desarme nuclear de su pais natal, hasta condenar 
la supuesta modernizacion de la India que desplaza a los 
menos favorecidos. 

La novela El dios de las pequefias cosas es una busqueda 
de la verdad en un mundo corrupto y degenerado. La autora 
critica abiertamente como la hipocresia y el ansia por el poder 
destruyen a aquellos que no se someten a las normas 
preestablecidas y, por el contrario, viven en armom'a con la 
naturaleza. En ella, Roy investiga las condiciones de opresion 
en las que viven los mas desfavorecidos, quienes sufren los 
condicionantes provenientes de los tres grandes pilares de 
las estructuras de poder: Familia, Estado y Religion. 

Con este ensayo pretendo enfocarme en la aproximacion 
que ofrece Arundhati Roy a los personajes comunistas de su 
novela. Roy coloca artisticamente a sus personajes alrededor 
de una fabrica familiar de encurtidos y conservas. Esta fabrica 
no es un lugar inocente, sino que ha sido intencionadamente 
utilizado por la autora de manera simbolica, ya que un hito 
del marxismo es la referenda de Marx a la rebelion de las 
masas y la descripcion de la alienacion en el trabajo en cadena 
de las fabricas. 

Existen varios aspectos que Roy toma en cuenta con 
respecto a la fabrica: la decadencia de un negocio familiar 
cuando aparecen la modernizacion y el capitalismo; la 
explotacion de los dalits (anteriormente conocidos como 
intocables); el abuso sexual hacia las mujeres en los sindicatos 
y las leyes discriminatorias de propiedad referidas a las 
mismas. Analizaremos como en El dios de las pequefias cosas 
algunos personajes masculinos con ideologfa marxista se alfan 
con el capitalismo, explotan a los que ellos consideran 
subordinados y las consecuencias devastadoras para estos 
liltimos, cuyas vidas se veran alteradas por siempre.^ 
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El persona] e auto-proclamado comunista 

Karl Marx intento demostrar que la clase gobernante 
estaba promoviendo el capitalismo como conspiracion para 
perpetuar su poder y riqueza a expensas de los pobres y 
desfavorecidos que estan desprovistos de poder.^ Inherente 
en esta vision nos encontramos con los siguientes puntos: 
primero, un estado de utopia: creencia en la posibilidad de 
crear un paraiso para una sociedad sin clases; segundo, 
dualismo: opresor versus oprimido, y burguesia versus 
proletariado; tercero, colectivismo: promoviendo los intereses 
de la clase al subordinar el individuo al grupo; y finalmente, 
lucha revolucionaria. 

Tomando en consideracion estos puntos, procederemos 
a analizar el personaje masculino Chacko?un auto-proclamado 
comunista, quien dejo su oficio como profesor para dirigir la 
fabrica de su madre tras la muerte de su padre — y como ha 
afectado esto a las vidas de aquellas personas que se presentan 
ante el. Con esto, veremos si los propositos del comunismo 
se estan consiguiendo en la fabrica dirigida por el. 

Para empezar, necesitariamos tener cierta informacion 
previa sobre este personaje que se auto-proclama comunista. 
Cuando el activismo comunista de Chacko se hace necesario, 
"nuestro Hombre del Pueblo" (140)?como Ammu le llama — 
escapa de sus responsabilidades. Un ejemplo puede ser la 
escena en la que Chacko y su familia se encuentran con una 
manifestacion comunista mientras conducia hacia Cochin. 
Chacko, impregnado de miedo por los manifestantes, 
inmediatamente le ordena a los pasajeros que suban las 
ventanillas y dice: "conservad la calma. No nos haran nada" 
(71), a lo que Ammu responde con cinismo: "i[c]6mo podia 
saber que dentro de este viejo coche late un corazon 
autenticamente marxista?"(77). 

Chacko, aun cuando pertenece al mismo partido politico 
que los manifestantes, no participa y les teme, ya que las 
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peticiones, a pesar de seguir los fundamentos del marxismo, 
no favorecen la politica practicada por Chacko en la fabrica. 
Las peticiones son "[qjue los salarios de las mujeres se 
incrementaran de una rupia y veinticinco paisas al dia a tres 
rupias y que el de los hombres se incrementara de dos rupias 
y cincuenta paisas al dia a cuatro rupias y cincuenta paisas. 
Tambien pedian que dejara de llamarse a los Intocables segun 
el nombre de su casta" (76). Chacko, con todos sus ideales 
marxistas, tambien esta perpetuando el injusto sistema 
establecido con sueldos dispares y abusando de sus 
trabajadores. 

Descubrimos en la novela el idealismo absurdo y ridiculo 
de Chacko, como no sigue personalmente ninguno de los 
ideales proclamados por el marxismo, y como se convierte 
de hecho en explotador de los que estan bajo su poder. Roy 
describe a las mujeres que rodean la fabrica y Chacko como 
desplazadas (su madre, Mammachi), sin derecho alguno en 
el negocio (su hermana, Ammu), o explotadas sexualmente 
(las empleadas de la fabrica), y al personaje dalit como vfctima 
de la discriminacion y el abandono. 

La viuda desplazada de su propia empresa 

A Chacko — al contrario que su hermana Ammu — le dan 
la oportunidad de realizar estudios en el extranjero para lo 
que se marcha a Oxford. Allf se enamora de Margaret 
Kochamma, se casan y tienen una hija. Mas tarde se divorcian 
y Margaret se casa con un ingles. Como consecuencia, Chacko 
vuelve a la India y consigue un trabajo de profesor en Madras 
Christian College-los lectures aqui inmediatamente notan 
cierta contradiccion entre sus ideales comunistas y su trabajo 
para una institucion relacionada con una entidad religiosa. 
Cuando su padre muere, Chacko renuncia a su puesto y se 
marcha a su pueblo natal, Ayemenen, para encargarse del 
negocio familiar "con su remo del equipo de Balliol y sus 
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suenos de future rey de ios encurtidos" (64), que hasta ahora 
habia estado dirigiendo su madre. 

Esto implica que cuando una mujer se convierte en viuda, 
y por consiguiente pierde la proteccion de su marido, otra 
figura masculina?en este case el hijo — necesita tomar las 
riendas. La irorua reside en el hecho de que Mammachi habia 
estado trabajando sola en este negocio aun cuando su esposo 
vivia con un gran exito por lo que su marido normalmente 
se enfurecia de celos. Mammachi dirigfa la empresa como si 
se tratara de una gran cocina, hasta que su hijo la desplazo 
de la direccion y "la registro como sociedad en comandita e 
informo a Mammachi de que era socia comanditaria" (64). Es 
ahora cuando su hijo se ha encargado de dirigir el negocio 
cuando la fabrica cae en banca rota. 

Roy enfatiza el hecho de que cuando Chacko invierte en 
maquinaria y amplia la mano de obra aparece una cafda 
financiera, gracias a los prestamos bancarios extravagantes, 
los cuales Chacko consiguio al hipotecar los arrozales que la 
familia poseia alrededor de la casa de Ayemenen. La 
modernizacion llevo el negocio a la banca rota, y con este 
ejemplo la autora pone enfasis en como el poder del dinero 
opera en la fabrica y hasta donde es responsable de la 
degeneracion de la familia. 

El personaje comunista Chacko 'moderniza' el negocio- 
convirtiendolo en una empresa capitalista-, y finalmente le 
da un nombre, pues hasta entonces no habia tenido, ya que 
"[t]odo el mundo se refena a sus conservas y encurtidos 
como los Mangos Tiemos de Sosha o la Mermelada de Platano 
de Sosha"(65). No s61o se desplaza a Mammachi del negocio 
de la fabrica sino que tampoco cuenta su opinidn a la hora 
de darle un nombre. Chacko los discute con el camarada K. 
N. M. Pillai, proponiendo desde la extraheza de 'Zeus Pickles 
& Preserves' hasta el localismo de 'Parashuram Pickles,' lo 
que denota de nuevo la indecision de ambos marxistas que 
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al final deciden vetar ambas propuestas por su falta de 
relevancia para el pueblo.^ 

Finalmente, ambos camaradas se deciden por 'Paradise 
Pickles & Preserves.' 'Paradise' (paraiso) implica 
industrializacion y modemizacion, ya que supuestamente van 
a transfornaar el estado en un paraiso. La misma palabra 
'Paradise' en el nombre de la fabrica es muy ironica, ya que 
denota un lugar idilico. Sin embargo, la fabrica no es un 
paraiso para los menos favorecidos; de hecho, es el escenario 
de opresion y explotacion para las mujeres y para los dalits. 
La ironia reside en el hecho de que el tambien auto-proclamado 
propietario actua de manera feudal y es a la vez un auto- 
proclamado comunista. Y con la excusa de su ideologia, aliena 
a sus trabajadores, especialmente aquellos que estan en una 
posicion de necesidad y de desventaja. 

Las leyes de herencia y propiedad para las mujeres 

Gayle Rubin, en su influyente ensayo "The Traffic in 
Women: Notes on the 'Political Economy' of Sex," argumenta 
que si el sexismo fuera un subproducto del apetito implacable 
del capitalismo por el beneficio, entonces el sexismo se 
fulminaria con la llegada de una revolucion socialista con 
exito (157). Evidentemente, mas que proporcionar igualdad 
y seguridad en un espacio dirigido por un comunista, la 
fabrica es el lugar principal donde se practica el sexismo. 
Roy denuncia asi la posicion de las mujeres, tanto dentro 
como fuera del entorno domestico, ya que incluso cuando 
una mujer da un paso de la esfera domestica hacia la publica, 
esta siendo igualmente explotada. Aunque Ammu realiza 
tanto trabajo como Chacko en la fabrica, no tiene derecho a 
parte de la propiedad. Chacko se refiere a todo lo relacionado 
con la fabrica como 'his/ (su, de el) y claramente confiesa a 
su hermana que "[l]o que es tuyo es mio y lo que es mio, es 
.solo mio"(64). Ella, como hija, no tiene derecho a la propiedad. 
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permanece sin locus standi, y es consciente de la raz6n: 
"[gjracias a nuestra maravillosa sociedad machista"(64),® 

Marx argumento que el proposito unico del capitalismo 
es la creacion y la expansion del capital. El capitalismo es un 
conjunto de relaciones sociales?formas de propiedad, etc. — 
en el que la produccion convierte el dinero, el material y la 
gente en capital. Y el capital es una cantidad de bienes o 
dinero que a cambio de trabajo reproduce y aumenta al extraer 
el trabajo no pagado, o valor excedente, del mismo trabajo. 
Siguiendo esta logica, Roy equipara el trabajo de los dalits y 
de las mujeres al capital, en el sentido que ayudan a aumentar 
el capital, al adquirir un salario menor, al servir como 
instrumento politico y al ser usados como favores sexuales.^ 

La explotacion sexual 

Considerando que las mujeres son una mano de obra de 
reserve para el capitalismo, ya que sus sueldos bajos proveen 
excedente extra al empresario capitalista, sirven a los fines 
del consumismo capitalista en su papel de administradoras 
del consumo de la familia. Chacko es retratado como un 
manipulador de ideales,^ ya que es un auto-proclamado 
marxista que fuerza a las chicas atractivas que trabajan para 
el a que entren en su habitacion con el pretexto de ensenarles 
los derechos de las trabajadoras y la ley de los sindicatos: 
"[u]n terra teniente que obligaba a aquellas mujeres, que 
dependian de el para vivir, a aceptar sus atenciones"(72). 

La autora pone enfasis en el verbo 'forzar,' ya que se 
repite continuamente cuando describe la actitud de Chacko 
con las trabajadoras. Se describe a Chacko como la 
reencarnacion del terrateniente tradicional con influencia 
inglesa, es decir, se aprovechaba de su posicidn de "dueno" 
para comportarse como una version modema del terrateniente 
feudal. Ammu le describe de manera suspicaz como "un 
principito consentido que representaba su version particular 
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de jCamarada! jCamarada!. Una reencarnacion pasada por 
Oxford de la mentalidad tradidonal de los terratenientes"(72). 

En cuanto a la posicion de Chacko frente a las 
trabajadoras de la fabrica, Mammachi y su tfa Baby 
Kochamma no ven una contradiccion entre la mentalidad 
marxista de Chacko y su libido feudal. Con el proposito de 
mantener los deseos sexuales de Chacko satisfechos, 
Mammachi construye una entrada que va directamente a la 
habitacion de su hijo para que las trabajadoras pudieran entrar 
facilmente sin necesidad de faltar al decoro de una casa 
modesta. La iroma reside en el hecho de que Mammachi, en 
su esfuerzo por dividir las clases, y de separar necesidades 
de sentimientos, les daba dinero a las trabajadoras, las cuales 
aceptaban porque lo necesitaban, "[tjenfan hijos pequenos y 
padres mayores. O maridos que se gastaban su salario en los 
tenderetes donde vendfan vino de palma"(169). 

Existe una preocupacion mayor en la fabrica por 
mantener cada individuo en su posicion comunal, es decir, 
las trabajadoras se les paga menos por su trabajo y se les 
ofrece la posibilidad de conseguir dinero extra por medio de 
relaciones sexuales al fin y al cabo forzadas por las 
circunstancias. Al pagar, se las mantienen en la posicion que 
la sociedad considera apropiada para ellas. Sin embargo, lo 
que a Mammachi y a Baby Kochamma les preocupaba eran 
los comunistas radicales naxalitas, famosos por haber forzado 
a hombres de 'buenas familias' a casarse con las sirvientas 
que habfan dejado embarazadas. 

Al describir los abusos sexuales inapropiados de Chacko 
con las trabajadoras de la fabrica y yuxtaponer esta 
experiencia con la historia de amor entre Ammu y Velutha, 
(Mammachi siente repulsion por la mera idea de imaginarse 
a su hija manteniendo relaciones sexuales con un dalit, la 
cual describe en terminos animales (253), mientras que facilita 
el camino para las promiscuas relaciones sexuales de su hijo 



Politicas contradictorias en El dios de las pequenas cosas 101 


con mujeres necesitadas), Roy no solo subraya la diferenda 
crucial entre los hermanos: a el se le describe como un 
explotador de la sexualidad femenina, y ella junto a las 
trabajadoras de la fabrica como sexualmente explotadas, sino 
que tambi^n se expone la doble moralidad. 

La primera generacion de mujeres en la novela da una 
importanda extrema a las normas sociales y se somete a ellas. 
Cuando se descubre publicamente que Ammu, una mujer 
respetable de familia acomodada tambien tiene 'necesidades 
de mujeres/ la situacion se convierte en intolerable para el 
sector conservador tradicional de la comunidad. Este 
sentimiento esta bien resumido cuando la narradora expresa 
la preocupacion de Mammachi; "[l]a tolerancia con las 
"rtecesidades de los hombres" de su hijo se transform© en 
una furia incontrolable al pesar en las de su hija... Desde 
ahora y para siempre, a los de generaciones venideras la gente 
les senalana en bodas y entierros. En bautizos y cumpleanos. 
Se darfan codazos y murmurarian. Todo habfa 
terminado" (253) . 

Roy expone la doble moralidad en ambas situaciones, la 
division de clase/ casta como la justificacion mas importante 
y que lleva a los personajes a una alienacion completa hasta 
el extremo de perder sus propias vidas. 

La desventaja de los dalits 

Otro caso es la posicion de los dalits en la fabrica. 
Ironicamente, Velutha es el unico personaje que tiene cam4 
como miembro del partido, un carpintero indispensable en 
la fabrica por sus habilidades con las maquinas. Sin embargo, 
Chacko y Pillai estan recelosos de la asociacion de Velutha 
con su partido. Pillai, quien irdnicamente es descrito como el 
'defensor de la justicia' y 'portavoz de los oprimidos' perdbe 
el peligro que Velutha representa. Teme que su situacidn 
pueda enemistarle con el resto de los trabajadores debido a 
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su condicion de intocable. For lo tanto, le pide a Chacko que 
despida a Velutha. Como el es la persona clave en la fabrica, 
el problema lo resuelve Mammachi sugiriendo que se le pague 
menos a Velutha que al resto, lo que calman'a de inmediato 
las quejas de los demas trabajadores. Ademas, Chacko quiere 
que Velutha permanezca como un excelente carpintero con 
una mente de ingeniero, para que pueda ser utilizado a su 
conveniencia. For otro lado, Mammachi considera que Velutha 
"ya podia estarle bastante agradecido que le dejase entrar en 
el edificio de la fabrica y le permitiese tocar las mismas cosas 
que los Tocables" (83). 

Cuando acusan falsamente a Velutha de haber asesinado 
a la hija de Chacko-Sophie Mol- y violado Ammu, busca 
ayuda y proteccion en sus camaradas, especialmente Comrade 
Fillai como representante del partido. Sin embargo, lo que 
Velutha obtiene como respuesta es inesperadamente 
sorprendente. Fillai le da la espalda, con un par de insultos,** 
diciendo que "la]l partido no le interesa entrar en esos asuntos. 
Los intereses individuales estdn siibordinados al interes de la 
organizacion. Romper la Disciplina del Partido es romper la Unidad 
del Partido.'’i280). 

A Velutha, una vez acusado, abandonado y perseguido, 
no le queda mas que huir, sintiendo "[o]tra religion vuelta 
contra si misma. Otro edificio construido por la mente 
humana cuarteado por la naturaleza humana."(280). 

Conclusiones 

Como hemos visto mas arriba, el proposito final del 
comunismo no se ha conseguido en este circulo de marxistas. 
For el contrario, una fabrica dirigida por un auto-proclamado 
comunista es el lugar de opresion para aquellos que 
socialmente se encuentran en una posicion desfavorecida. No 
se ha creado ningiin parafso, sino mas bien lo contrario, un 
infierno que ha provocado la muerte de inocentes, la division 
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de clases permanece mas firme que nunca y aquellos en 
necesidad de proteccion son abandonados por el partido. 
Asimismo, la utopia y la pasion por una lucha revoludonaria 
se convierten en una falsa fachada. Incluso dentro del 
comunismo, existen victimas del modelo esclavo/senor, 
recobrando la totalidad de la estructura de poder. 

La fabrica esta construida y es operada con principios 
de injusticia, fraudulencia e hipocresfa, lo que genera y 
desintegra todo alrededor de la misma. Al final de la novela, 
se describe la fabrica Ifricamente como un lugar donde "[e]l 
tamborilero solitario tamborileaba en el tejado de la fabrica 
abandonada. Una puerta de tela metalica se cerro de golpe. 
Un raton atraveso corriendo el suelo de la fabrica. Telaranas 
precintaban viejos depositos donde se habfan preparado 
encurtidos. Todos vacios menos uno, en el que descansaba 
un montoncito de polvo bianco apelmazado. Polvillo de 
huesos de un alechuza. Muerto hacfa tiempo. Alechuza en 
conserva" (319). Con esta descripcion Roy muestra con ironfa 
e incluso sarcasmo la decadencia del supuesto parai'so o lugar 
utopico propuesto por el comunismo. 

Lo que se ha creado para la proteccion de las personas, 
y lo que se persigue proteger esta de hecho degenerado por 
sentimientos de poder y control. Roy propone la doble 
moralidad como la razon principal para su declive y al contar 
historias personales inspiradas en vivencias en la Kerala de 
su nihez, cuestiona las estructuras de poder e intenta 
cambiarlas por medio del poder manifestado en la literatura.*^ 
Kate Millet senalo que; "cuando un sistema de poder esta 
totalmente al mando, tiene poca necesidad de hablar por si 
solo. Cuando su funcionamiento se expone y se cuestiona, 
entonces se convierte no solo en sujeto de discusion sino 
incJuso de cam bi) (58).^'’ 

Y asi, Roy cuestiona, por medio de la tecnica de la 
narracion de historias, el sistema de poder e intenta cambiarlo 
no solo por medio del poder encarnado en la literatura sino 
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tambien por medio de su activismo. Se compromete con 
particularidades de genero al igual que muchas otras 
escritoras indias, pero tambien con los resnltados destructivos 
de la industrializacion masiva. Con esto, Arundhati Roy no 
ha dudado en expresar su critica a los sectores hipocritas de 
una ideologia concreta. En una palabra, esta tratando de 
ridiculizar personajes como Chacko y Pillai; individuos que 
explotan a los menos favorecidos incluso cuando profesan 
una ideologia que predica igualdad, manipulandola para sus 
propios beneficios. 
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Referencias: 

1. Traduccion del ingles de una charla propia llevada a cabo 
en la University of Delhi en el ano 2003, y la cual forma 
parte de mi libro que sera proximamente publicado por 
The Edwin Mellen Press. 

2. In 1957, Kerala se convirtid en el segimdo estado en 
formar democraticamente un gobiemo comunista. La 
prevalencia del sistema de castas en Kerala conesponde 
mas a un fenomeno social que a una convencion religiosa, 
siendo de extrema importancia para la comunidad Siria 
Cristiana. 

3. Vease El Capital de Karl Marx. 

4. Notese la critica de Roy hacia el concepto de calificar 
poniendo etiquetas. Para ima mayor aproximacion a este 
concepto, vease New and Old Wars: Organised Violence in 
a Global Era (1999) de Mary Kaldor, sobre lo que comenta 
que las etiquetas se utilizan con motivos politicos, ya que 
ofrecen xm nuevo sentido de seguridad en un contexto 
donde la seguridad politica y economica ha desapaiecido. 
Estas etiquetas, asi, proveen una nueva forma populista 
de ideologia comunitaria, ima manera de mantener y 
capturar el poder. 

5. Mary Roy, madre de Arundhati Roy, llevo a cabo un juicio 
para cambiar las leyes de herencia a favor de las mujeres 
en 1986. Como consecuencia, la Corte Suprema transmitio 
su veredicto en el que se otorgaba a las mujeres cristianas 
la misma cantidad en la herencia retroactiva a 1956. 

6. Se considera que los dalits y las mujeres pertenecen al 
grupo de los "subalternos." Esto es un tema muy 
controvertido, el cual ha provocado mucha literatura. Para 
ima discusion de este asunto, vease por ejemplo el artfculo 
"Small Speeches, Subaltern Gender: Nationalist Ideology 
and Its Historiography" (1999) de Kamala Visweswaran. 

7. Vease Ashis Nandy para una explicacidn detallada de 
como las sociedades ahistoricas estan impulsadas por 
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factores diferentes a la ideologia. La ideologia no se 
manifiesta al deliberar sus acciones y se contienen. Asi 
que en este case, podemos argumentar que el feudalismo 
y los valores de clase superceden la ideologia comunista, 
la cual ha sido silenciada en sus acciones. 

8. Le llama 'comprador capitalista,' im insulto marxista que 
sugiere que Velutha es un traidor, uno que colabora con 
los explotadores de la clase trabajadora, cuando se ha 
demostrado todo lo contrario. El hecho de que Velutha 
haya cruzado la linea que separa las clases, no es lo que 
tanto ofende al camarada Pillai, sino su atrevimiento a 
cruzar la linea que separa las castas. Sin embargo, 
supuestamente, el sistema de castas no existe para los 
cristianos ni para los comvmistas, por lo tanto, en teoria, 
Velutha nunca pudo haber transgredido la norma al 
mantener relaciones con Ammu. 

9. Vease el clasico ensayo de Judith Fetterley, "On the Politics 
of Literature" (1991) para una introduccion a esta idea. 

10. Traduccion propia del original. 
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Reinventar la ensenanza para un 
mundo inclusivo 

Yash Pal 


(Traduccion de Pablo Fernandez de Cordoba Perez 

Los modos de adquirir informacion han experimentado 
cambios muy deprisa. Estamos tan expuestos que muy a 
menudo ya no utilizamos nuestras propias facultades de 
razonamiento y de fabricacion de modelos. Las modas 
predominan, tanto en el pensamiento como en la ropa. Pero, 
en medio de estas fuerzas tremendas de uniformizacion, los 
rebeldes e inconformistas necesi tamos no ser eliminados ni 
permanecer ocultos. 

Puede que los medios de adquirir la informacion se 
hayan transformado, pero la educacion todavia necesita 
profesores y compafieros de estudio. Las bibliotecas son 
instrumentos necesarios: han existido durante mucho tiempo, 
pero ni han sido nunca universidades ni lo seran en un futuro 
inmediato. Sin embargo, aparece claramente indicada una 
transformacion radical en el caracter y en los modos de 
aprendizaje. De hecho, ya esta teniendo lugar. Hay tremendas 
ventajas que se derivan de la aparicion de innovaciones como 
las libren'as digitales e Internet. Pero existen tambien algunos 
peligros y amenazas que podn'an destruir la educacion y 
reemplazarla por una mera adquisicion de destrezas. Esto 
requiere una explicacion. 

Mi queja contra el sistema actual de educacion en nuestro 
pal's es que tiende a estar desconectado del contexto. La 
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observacion personal y la experiencia no cambian lo que se 
exige aprender ni la manera en que se aprende. Un conjunto 
definido de habilidades y de bloques ordenados de 
informacion constituye la educacion para todo el mundo, 
con poco o ningun espacio para la variacion personal. No 
solo el aprendiz sino tambien el profesor se ven limitados 
por contornos, en extension y en profundidad. Normalmente, 
las interconexiones con las materias asociadas se desaprueban, 
pero cuando son permitidas, se restringen a ejemplos que 
podrian ya no ser relevantes. Los metodos de evaluacion se 
aseguran de que no se produce un desvio del camino definido. 
Incluso los senderos de la ruta estan delimitados hasta el 
punto de que tambien forman parte del contorno inorganico 
que contiene el plan de estudios. Esto funciona 
razonablemente bien en una educacion restringida, pero no 
con mentes en pleno desarrollo que podnan desviarse hacia 
nuevos campos inesperados aunque a menudo apasionantes. 
No estamos suficientemente preparados para crear nuevas 
disciplinas. 

^Por que esto es asi? Podriamos discutir acerca de las 
razones que convirtieron la educacion en una mera 
capacitacion para un mundo creado por otros. 

Dejenme compartir mis pensamientos sobre algo que 
me parece un reto importante ante el mundo actual. Esta en 
relacion con la necesidad de combinar globalidad e intimidad. 

Globalidad e Intimidad 

Para la educacion, la inclusion social y un futuro 
sostenible para la humanidad 

Hace mas o menos un cuarto de siglo me quede fascinado 
por la posibilidad de conectar e interactuar con las masas de 
gente que viven lejos de las concentraciones de 
infraestructura, utilizando para ello la comunicacion y la 
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transmisidn espadales. Aderrds existi'a la posibilidad de hacer 
predicciones meteoroldgicas y controlar la gestidn de recursos. 
Sentia que esta posibilidad tecnologica habia sido 
especialmente inventada para un pais como el nuestro. Asi 
es como yo me implique en la creacidn del Space Applications 
Centre (Centro de Aplicaciones Espaciales) en Ahmedabad y 
en el primer experimento socio-tecnologico a gran escala de 
comunicacion por medio de satelite. El objetivo era conectar 
con miles de pueblos remotos, y solo pueblos, por medio de 
la recepcion directa de television. Esto ocurria cuando la 
television en la India se reducia a un par de boras de 
programacion al dia en Delhi y Bombay. 

Este experimento necesito miles de boras de esfuerzo 
por parte de varios tecnicos, sociologos y expertos en 
comunicacion, ademas del satelite ATS-6 de la NASA. No 
cambio radicalmente la India, pero si influyo en la vida de 
un gran numero de personas - algunos de ellos directamente 
implicados, y muchos que se contagiaron del esfuerzo. Varias 
cosas se aclararon durante el tiempo que estuvimos ocupados 
con miles de pueblos repartidos a lo largo y ancho de nuestro 
pais. Acortar las distancias suponia una gran ventaja, pero 
dar voz e iniciativa a esa enorme diversidad interior no era 
tan facil. Empece a darme cuenta de que la intimidad es 
crucial. Sin embargo, se ve seriamente violada cuando 
aumenta la distancia fisica y cultural con respecto a su origen. 
La comunicacion espacial es un regalo maravilloso de esta 
epoca, pero por si misma encuentra su mejor uso como medio 
para sermonear, indoctrinar y hacer publicidad. Incluso a 
pesar de que se puede transmitir gran cantidad de 
informacion, la educacion y el desarrollo verdaderos necesitan 
una mayor participacion y una mayor conexion con el 
contexto. Por otro lado, sin una conexion de largo alcance la 
intimidad podria llevar por si misma al parroquialismo y a 
la alienacion frente al resto del mundo. El reto es encontrar 
las vias para afrontar este dilema. 
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Estoy convenddo de que muchos aspectos magnificos 
del ser humane surgen de su proximidad con un niimero 
limitado de gente. Los cristales y las gemas surgen de una 
gama corta de fuerzas residuales. Esto es igualmente cierto 
acerca de los elementos y las moleculas que existen de forma 
natural. Dejemos todo lo demas y pensemos sobre moleculas 
como el ADN, tan importantes para el desarrollo de la vida. 
El lenguaje, el humor, la musica, las artes plasticas y las 
manualidades, la arquitectura de diferentes lugares, incluso 
la ciencia no alcanzarian su punto mas elevado a no ser que 
algunas personas se reunieran y se comunicaran a traves del 
lenguaje, pero mucho mas alia de las meras palabras. Esto no 
es algo que ocurna solo en un pasado remote. Las grandes 
instituciones educadonales no se habrian hecho grandes si la 
gente no pudiera contagiar a todo el que estuviera en un 
radio proximo. Eso es por lo que la gente hace todo lo posible 
para ir a lugares donde hay profesore:?, investigadores y gurus 
excelentes, a pesar del hecho de que se puede acceder a los 
libros y articulos de los academicos mas distinguidos de estas 
instituciones impresos o en la red y en las bibliotecas de todo 
el mundo. En nuestro pais, tradicionalmente, reconocemos 
que el aprendizaje no podrfa ser transmitido en forma de 
libros o de instrucciones aplicables uniformemente a todos 
los aprendices. Creemos que el aprendizaje llega a traves de 
la qui'mica de la interaccion entre el maestro {guru) y el 
aprendiz {shishya) - tradicion que se conoce como el guru- 
shishya parampara. 

El talento basico de los seres humanos esta distribuido 
uniformemente por todo el mundo. La mayor parte de ello 
esta instalado en nuestro caracter, gracias a un pasado 
evolutivo comiin. Es una pena que un porcentaje elevado de 
gente no pueda participar en el proceso de crear nuevo 
conocimiento y nuevas cosas. De esta manera hemos llegado 
a una situacion donde unos pocos estan en posicion de 
condicionar al mundo y el resto solo estan condicionados. 
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Hay una pequena concentracion de creadores a los que 
podriamos disculpar por creer que ellos son los linicos que 
tienen derecho a crear un mundo a su propia imagen. Esta 
situacion es la que prevalece en todo el mundo - no solo 
entre pafses, no solo entre el Norte y el Sur, sino tambien 
entre la gente separada por su religion, su raza y su casta, 
entre los hombres y las mujeres y entre las zonas rurales y 
las metropolis. 

Nuestro pais siempre ha presentado cierta discriminadon 
entre aquellos que se podian permitir pagar una educacion 
y aquellos que no podian. Ahora esta situacion ha llegado a 
un nivel muy bajo. Se lleva a cabo a traves de varios 
mecanismos, parcialmente inintencionados pero la mayoria 
con un proposito de mantener fuera a la chusma. La exclusion 
se esta volviendo extrema. No tengo que dar ejemplos de 
este fenomeno, pero unas cuantas anotaciones podrian ser 
apropiadas: 

Los colegios privados, normalmente llamados 
colegios publicos, algunos excelentes, pero muchos 
bastante malos, que basan su distincion en que 
tambien desean que los ninos carguen con pesadas 
mochilas y empiecen con el ingles en la guarden'a. 

Las escuelas municipales y del gobierno. 

Las escuelas que no tienen edificios. 

Las escuelas que no tienen profesores con buena 
formacion. 

Los vecindarios que no tienen escuelas. 

Los colegios de primera categoria podrian costar (por 
nino) mucho mas de la renta media per capita de un 
hindii. 

El desajuste entre el nivel de exigencia sobre los ninos 
y la calidad de la ensenanza es tal que un gran 
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numero de estudiantes necesita apuntarse a dases 
de apoyo. jEn las areas metropolitanas los gastos en 
dases de refuerzo por nino alcaiizan entre dnco y 
diez mil rupias al mes en los ultimos anos del 
colegio!. Esto se ha convertido en un buen mecanismo 
de exdusion sodal. A veces siento que muchas de 
las enfermedades de nuestro sistema surgen de una 
gran conspiradon de las institudones dedicadas a 
las dases de refuerzo. De hecho, en muchos casos 
las dases particulares han reemplazado a la 
educadon. ^Se podrfa llegar mas bajo? 

Puedo continuar, pero induso esta pequena lista deja 
daro que nuestro sistema estd disehado para exduir a un 
gran porcentaje de la pobladdn. 

Razones academicas para la esterilidad y la naturaleza 
no indusiva de nuestra educadon 

Si me pidieran que sehalara una de las direcdones 
prindpales que podrfan cambiar drasticamente la naturaleza 
de nuestra educadon y de nuestra inidativa de investigadon 
desde la guarderfa hasta el nivel universitario, dina: 

Trabajar sobre la capaddad y la exploradon individual 
y reladonarnos con la vida que nos rodea. 

Si se tomara en serio este consejo, implican'a que: 

El aprendizaje no se entrega; se crea. 

El proceso de creacion requiere necesariamente trabajar 
a partir de lo que el nino ya conoce, de lo que observe y 
explore, de los experimentos que hace mientras juega, estudia 
y se reladona con el mundo que le rodea. 

En tanto que la experiencia en un nino puede ser 
diferente de la de otro, el plan de estudios para el aprendizaje 
seria tambien diferente. 
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Si esto fuera asi, no insistiriamos en los examenes 
centralizados. Exanunanamos a cada nino de la misnia forma 
que el guru de danza o de musica examina a sus shisyas, o un 
maestro, o ustad, ensena a sus aprendices. No obliganamos a 
los ninos a competir en una carrera de obstaculos para 
conseguir una mencion especial en sus calificaciones. No 
habria necesidad de esas clases de refuerzo que arruinan la 
educacion. 

El aprendizaje no estaria atrapado dentro de las 
disciplinas. Nada que fuera comprensible quedan'a fuera del 
cur so. 

El sistema requerirfa la libertad plena de los profesores 
para aprender, explorar y crecer con los ninos que estan bajo 
su cuidado. Tambien forman'an alianzas fuera del colegio 
con unos y otros para continuar con su aprendizaje en las 
areas que desconocen. 

Nivel universitario 

Lo que he dicho anteriormente sobre la educacion en los 
colegios se aplica aun con mas fuerza a los niveles de escuela 
superior, universidad e investigacidn. Si mientras aprendemos 
y descubrimos nos implicamos con la sociedad y nos 
relacionamos con sus artes, su artesanfa y su industria, cada 
uno de estos sectores saldrfa ganando. Las nuevas ideas de 
los jovenes estudiantes, junto con su energia, llevarfan a una 
transformacion mutua. Los estudiantes de investigacidn no 
estarfan esperando por su tutor para localizar un nuevo tema 
para su tesis: habrfa surgido naturalmente de su implicacion 
con los demas, y con el medio ambiente y la industria que le 
rodea. 

Esto serfa rejuvenecedor para nuestras areas de 
investigacidn. Por ejemplo, surgirfa la oportunidad para 
fisidlogos y mddicos de trabajar juntos. Si ocurre que ambos 
coinciden en una universidad y estan tambien implicados en 
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el sector empresarial, podrfan llegar a un nivel desde el que 
podn'a inventarse en nuestro pais parte de la nueva y 
maravillosa tecnologia para el diagnostico medico. Este seria 
el camino para corregir el desequilibrio segiin el cual la 
mayoria de los recursos se gastan en los laboratorios 
nacionales mientras la mayoria de nuestros jovenes estan en 
las escuelas superiores y en las universidades. 

Hay varias areas complicadas en las que las ciencias 
sociales y la medicina necesitan trabajar juntas. Se requiere 
incluso para definir lo que serfa una buena sociedad y mas 
aun, los medios para alcanzarla. En las esferas economica, 
politica y social se necesitan nuevas ideas. Si se elaboran sin 
incluir a cientificos e ingenieros, incluso lo nuevo serfa una 
copia de lo que ya se obtiene en otros lugares o serfa imposible 
de alcanzar. 

Para que todo esto ocurra, tenemos que romper muros 
y relacionarnos. Relacionarnos e implicarnos con nuestra 
sociedad. Estoy seguro de que si disenamos nuestra educacion 
y nuestros proyectos de investigacion en esta Ifnea, el resto 
de los problemas se resolverfa por sf mismo. El puro 
entusiasmo de semejante mision y semejante manthan 
(consideracion profunda) libre lo asegurarfa. Los absurdos 
examenes competitivos en los cuales invertimos demasiada 
energfa perderfan importancia y entonces desaparecerfan. No 
se por que tenemos miedo de seguir este camino. 

Universidades extranjeras 

No me sorprende que tantas escuelas superiores y 
universidades extranjeras quieran abrir negocio en nuestro 
pafs. Los productos con los que vienen no son diferentes de 
aquellos que traen los vendedores de televisiones, 
ordenadores, coches, motocicletas productos cosmeticos. 
Venderan durante tanto tiempo como existan compradores 
con dinero que puedan hacer ostentacion de un tftulo 
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extranjero. Ya nos hemos distanciado de nuestra sociedad. 
Todo lo que ellos hacen es aumentar mas la distancia. No 
deben'amos preocuparnos demasiado, porque los individuos 
que capturarian en sus redes serian relativamente mediocres 
(incapaces de acceder a buenas instituciones basandose en 
sus meritos), ademas del hecho de que podn'an haber decidido 
ya que la emigracion es el paso mas conveniente para su 
futuro. De hecho, puedo no estar demasiado preocupado, 
pero eso cambiaria si empezamos a creer que esto nos llevarfa 
a importar en nuestro pais una verdadera educacion de clase 
alta. No creo que demasiados Premios Nobel tengan la 
intencion de formar parte del personal de estos negocios 
extranjeros de educacion, que esten disponibles para 
establecer aqui una interaccion relajada con los estudiantes y 
que consideren su presencia en estos negocios como un paso 
significativo para avanzar en su propio pensamiento y en su 
propia exploracion. Como dije anteriormente, la buena 
educacion no se entrega; es imbuida y creada. 

Tecnologia de la informacion, Internet y la Web 

Dejenme declarar primero que estoy de acuerdo con 
mucha gente en que la llegada de esta tecnologia ha tenido 
y en un futuro tendra incluso impacto fundamental en la 
direccion en que evoluciona el mundo. Pero existe la 
necesidad de desarrollar especificidades y configuraciones 
adaptadas a nuestras necesidades y aspiraciones. En cuanto 
a lo que se refiere a la educacion, enciientro sorprendente 
que a mi edad, sin salir a una biblioteca cada dfa, y sin la 
ayuda de una oficina o de un taquigrafo, pueda permanecer 
en contacto con el mundo. Si no se hubieran inventado los 
anteojos, habrfa dejado de leer a la edad de cincuenta. He 
obtenido otros veinticinco anos de prorroga desde que tengo 
mis gafas. Estaba empezando a ver un poco borroso, sobre 
todo por la noche, hasta que me hice un implante de lentes 
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en ambos ojos. Ahora veo tan bien como lo hacfa cuando 
tema cuarenta anos o era aun mas joven y estoy active 
veinticuatro boras al dia. Si hubiera naddo cincuenta anos 
antes, el mundo se habria salvado de mis intromisiones 
durante los liltimos veinticinco anos. Pobre mundo - ahora 
que puedo intercambiar una conversation y perturbarlo con 
lo que pienso que pueden ser ideas utiles, incluso ahora. En 
verdad es bueno disponer de Internet y de la Web. Pero 
Internet trabaja mejor para aquellos que est^ verdaderamente 
comprometidos con algo. Si no lo estas, entonces Internet es 
como tener un diccionario para nada. jSi no lo estas, Internet 
es como tener un diccionario con la esperanza de que 
aprenderas un idioma y te convertiras en un gran escritor! 
Bueno, no tanto, en primer lugar, porque un diccionario no 
tiene tanta desinformacion como la red y, en segundo lugar, 
porque el diccionario no esta tan vivo ni cambia tanto como 
la red. Internet est4 lleno principalmente de bastante 
information superficial y eso es lo que te encontraras si 
solamente navegas. De hecho, se podrfa decir que hay que 
exponerse a mucho ruido en la comunicacion y a veces se 
puede empezar a apreciar, de forma muy parecida a como 
uno puede empezar a apreciar la musica estridente. Hay una 
tendencia a evitar la profundidad y la inmersion. Si te haces 
adicto a eso, podrias estar cambiando tu hibito de pensar 
independientemente. Descargando informacion de la red y 
usando las fadlidades de tu ordenador para fabricar imagenes, 
puedes usar facilmente muchas presentaciones atractivas y 
llenas de color para sustituir a un argumento bien elaborado. 
Es facil hacer creer a la gente y, a veces, incluso a ti mismo, 
que lo que has dicho no carece de verdadero contenido. Puede 
parecer que tienes mucha informacidn y que has aprendido 
mucho; y es ttcil confimdir eso con conocimiento. Mucha 
dependencia con respecto a la navegadon por Internet puede 
impulsar una cultura de la educaddn en la cual la informadon 
sustituya al conodmiento. De hecho, puede ser fadl olvidar 
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lo que despues de todo es el "Conocimiento". Esto resultan'a 
fatal. De hecho, ese es ahora el error mas grave de la 
educacion. Cargamos a los ninos con una enorme cantidad 
de informacion que deben recordar para pasar los examenes 
con resultados excelentes pero no les damos tiempo para que 
desarrollen el conocimiento ni lo valoramos. Existe el peligro 
de que el uso irreflexivo de la red y otras manifestaciones de 
tecnologia de la informacion como los CD ROM, puedan 
fomentar esta tendencia, ademas de otros errores actuales - 
ya nos hemos distanciado de nuestro medio ambiente y 
podriamos empezar a hacerlo aun con mas entusiasmo. 

Mi opinion es que Internet debena usarse para aumentar 
las dimensiones de nuestra educacion y no solo su contenido 
informativo. Esto exigirfa que empezasemos a valorar la 
diversidad del aprendizaje y abandonasemos la produccion 
estandarizada e industrial de titulados evaluados con la 
maquinaria que denominamos "examenes comunes". Tal 
educacion fomentaria, por un lado, el respeto hacia la gente 
que ha adquirido su capacitacion y sus destrezas sin un 
certificado o con un certificado diferente y, por otro, su 
inclusion en la sociedad. 

Posible relevancia socio-poHtica de la Web 

La caracterfstica mas importante de la Web es que la 
gente se puede comunicar incluso si tienen distintas voces y 
lenguajes. Pueden conectar y comunicarse. Nadie es superior; 
nadie esta por encima. Nadie tiene que abandonar su propia 
forma de expresion. Ninguna cultura es inferior. La Web tiene 
una textura que es inclusiva. 

A mi modo de ver, la filosofia basica de la Web debena 
ser alejar al mundo de la manifestacion actual de la 
globalizacion, la cual presenta imos pocos innovadores y unos 
pocos creadores frente al resto de consumidores; unos pocos 
influyen y el resto son influidos. Si conseguimos eso. 
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beneficiariamos al mundo entero. Nos beneficianamos no solo 
al crear la diversidad de tendencias en que las innovaciones 
podrian tener lugar, sino tambien al compartir los placeres y 
la profundidad de la sabiduna desarrollada bajo distintos 
medioambientes. Ademas habria, desde mi punto de vista, 
una transformacion fundamental que podria llevar a 
conceptos diferentes de igualdad, armonia e indusividad - 
induso en la manera en que organizariamos el mundo desde 
ahora en adelante. Desarrollare esta afirmadon. 

Dejenme dar un pequeno paso atras. Todos nos damos 
cuenta, espero, de que manifestamos una propension natural 
a la cercania con un numero y unas categorias limitadas de 
seres humanos - la evolucion lo ha decretado asi. Para repetir 
lo que dije anteriormente, lo que define a la humanidad es 
ese elemento precioso que llamamos intimidad. Sin la 
intimidad no habria amor, ni literatura, ni ceremonias, ni 
formas de vestir, ni cocina, ni festivales, ni danza, ni formas 
de saludar, ni compasion, ni reverencia, ni nada. La intimidad 
es un producto de la evolucion y de los recuerdos lejanos del 
mito y de la fabula ubicados en un medio ambiente especffico. 
Estamos disenados para protegerla. Tambien estamos hechos 
para cuidar de aquellos que estan cerca. Buscamos la cercania 
para asegurarnos de que estaremos bien. Lo consideramos 
esencial para nuestra supervivencia. Define para nosotros 1(3 
que somos - da los contornos de nuestro yo social. Tendemos 
a definir este yo de varias formas en funcion de nuestro pais, 
la etnia de la nacion, la raza, el lenguaje, la religion y los 
rituales. Sin embargo, debemos reconocer que este elemento 
esencial de la humanidad ha generado tambien a nuestros 
heroes, patriotas, colonizadores, conquistadores, despotas, 
dictadores y ahora, en grandes cifras, a nuestros terroristas 
equipados con tecnologfa. Nos encontramos ante una seria 
dificultad y tenemos que encontrar alguna salida en las 
proximas decadas de este siglo. Pongo un limite de tiempo 
tan corto para hacer algo tan radicalmente diferente - primero. 
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porque los problemas se han acelerado, pero tambien porque 
ahora tenemos un indicio de la forma en que podria iniciarse 
el cambio. Hasta hace muy poco no lo tenfamos. 

El verdadero problema de los tiempos modemos 

Dejenme, para finalizar, tratar sobre una cuestion basica 
que afecta a la busqueda de una arquitectura para un mundo 
inclusivo. No empleare demasiado tiempo defendiendo su 
conveniencia: sin ella, no hay futuro para una existencia 
civilizada. Que una arquitectura de ese tipo requeriria 
necesariamente un cambio en la forma en que esta avanzado 
el pensamiento, sin la palabra. Pero tambien podrfa necesitar 
invenciones que se adaptaran a nuestro discurso actual. No 
pedire que cada persona de este planeta alcance el mismo 
nivel adquisitivo. La inclusividad no deberfa implicar 
necesariamente igualdad. Tampoco deberfa incluir ningun 
elemento de caridad. La fuerza directriz ha de ser un 
adecuado interes personal. Sin pretender que suene pontifical, 
resumirfa mi exhortacion al mundo y a nosotros - mi formula 
- en las siguientes palabras: 

Ningiin indwiduo, ningun colectiw Humana, ningun pais, ningun 

profesional, ninguna corporadon, de hecho, nadie sera o se verd 

convertido solamente en un consumidor. 

Cuando era joven me sentf muy atrafdo con el 
movimiento de la independencia de la India. Nuestro maximo 
lider era Mohandas Karamchand Gandhi. Habfa tornado el 
pulso al pais y todo el mundo le seguia. No era un politico 
en el sentido habitual de la palabra. Incluso a pesar de que 
la gente joven era en ocasiones un poco esceptica con respecto 
a algunas cosas que decfa y hacfa, habfa un aprecio instintivo 
hacia el hecho de que la libertad que estaba buscando no era 
para el pafs sino para los individuos mas humildes de la 
tierra. jAl mismo tiempo estaba buscando tambien la mejora 
en la calidad de aquellos que nos gobemaban en aquella 
epoca! Era un hombre religiose, pero las intuiciones mas 
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valiosas que nos proporciono no eran las de un h'der religioso. 
Tomaba pensamientos de cualquier lugar. En todo caso, sus 
importantes ideas acerca de la esencia de la libertad y la 
organization de una sociedad cargada de valores no se 
basaban tanto en un nucleo de ensenanzas moralistas como 
arquitecto lleno de intuiciones sobre una sociedad inclusiva. 
Creo que esto no fue bien entendido por sus seguidores o 
por otros lideres carismaticos que vinieron despufo a gobemar 
el pais. Esto es comprensible porque en aquella epoca de la 
historia del hombre sus ideas profundas pero aparentemente 
sencillas no eran sostenibles. ^Entonces por que le introduzco 
hoy en mi charla? Lo hago porque siento que Gandhi llegd 
demasiado pronto. Hoy si seria sostenible. Aparecen a 
continuacion algunas implicaciones de lo que acabo de decir: 

Gandhi hablo acerca del concepto de Gram Sivaraj. Esto 
implicaba que nadie debena ser controlado desde la distancia 
e implicaba la responsabilidad de un pensamiento y una 
action independientes. Tambien implicaba que si querias 
podn'as seguir tu propio camino sin ser dominado por poderes 
remotos. Tambien hacia entasis en que nadie deberia ser 
solamente un consumidor. Era casi inmoral serlo. Dijo que 
queria una produccion por las masas, no una produccion en 
masa. En el area del aprendizaje y la educacion crei'a 
firmemente que gran parte del aprendizaje tiene lugar a traves 
de la implicacion fisica con tu medioambiente, disenando y 
haciendo lo que la comunidad necesita. Cuando tal actividad 
se combina con el aprendizaje en los libros entonces te 
conviertes en un verdadero intelectual. Tal acercamiento 
introduciria elementos contextuales en el aprendizaje y lo 
han'a mas creativo. Podria ser considerado como el primer 
medioambientalista del ultimo siglo cuando uno recuerda su 
declaracion de que "hay suficiente en el mundo para la 
necesidad de cada imo pero no para la ambicion de todos" 
Aunque podria ser dificil tomar cada ima de sus declaraciones 
literalmente, no podemos escapar a la direccion que estaba 
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sugiriendo para la reflexion. Habia una comprension clara 
de que un control desde la distancia usurpana la verdadera 
libertad. Que usar productos y servicios proveidos por otros 
sin dar a cambio algo similar llevaria tambien al esclavismo 
y a la dominadon economica y cultural. Que el aprendizaje 
y la creacion tienen que ser simultaneos. Que gran parte de 
la educacidn puede tener lugar a traves de las manos era una 
ensenanza que necesitabamos verdaderamente en nuestra 
epoca colonial y que todavia necesitamos. Y todas estas ideas 
fueron absorbidas en un clima de no violencia. En palabras 
de Gandhi, la tecnologia era masiva y no podia ser facilmente 
descentralizada sin perder las ventajas de la produccion en 
escala. Esto ya no es cierto para la mayoria de la tecnologia 
moderna. Ahora no solo la produccion de software sino 
tambien de hardware puede descentralizarse mucho mas 
facilmente. Se puede acceder a la informacion y podemos 
compartirla. No tienes que viajar fuera para conseguir la 
informacion que necesitas o quieres producir. Tienes la opcion 
de vivir a tu manera y aun asi estar conectado. Tambien 
puedes cambiar a tu ritmo y cambiar a otros con quien 
interactuas. Ahora el eslogan de Gandhi "produccion por las 
masas y no produccion de masas" se puede llevar a cabo. Si 
el mundo necesita una "jihad", entonces debe de ser para 
hacer que la gente entienda que este parece ser el linico modo 
de tener una integracion descentralizada, el unico modo de 
preservar y aumentar la diversidad, el unico modo de dar 
plena satisfaccion a los individuos. Tal empresa necesitarfa lo 
mejor de la tecnologia. La gente no viviria encerrada en sus 
pozos. Todos podrian estar conectados y aun asi mantendrian 
el control. Esto requiere una importante reforma. No se quien 
estaria a la altura de este reto. Quizas Gandhi llego con un 
siglo de antelacion. Quizas los tecnologos con una orientacion 
social y sus amigos puedan hacer que ocurra. 

Para resumir, el reto fundamental de hoy es el siguiente: 
como el mundo se globaliza a una velocidad espeluznante. 
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las relaciones mtimas se sienten amenazadas. Las relaciones 
mtimas son esenciales para el ser humano. Han producido la 
musica, la cultura, los valores, el lenguaje, el arte, la literatura 
e incluso el humor. Un rapido ataque contra ellas resulta 
para las entidades humanas como un ataque contra su 
existencia. Muy parecida a la respuesta inmune de un sistema 
Vivien te, la resistencia es casi automatica y a veces la mas 
virulenta. A menudo se manifiesta en forma de terrorismo 
demente. Mi opinion es que el terrorismo moderno no se 
puede combatir solo a traves de medios militares. Se ha 
incrementado en paralelo con el proceso de globalizacion, 
con la uniformizacion superficial del mundo, con la "Cola- 
nizacidn", como un amigo ha dicho’ . Ademas de los ataques 
culturales, existen consecuencias economicas. Gandhi parece 
haber previsto todo esto. Ahora debena ser posible tener un 
tipo diferente de globalizacion, sin atacar la autonomfa 
econdmica y cultural de los colectivos humanos. La 
globalizacion deberfa estar subsumida en una conciencia 
global mas profunda. En este sustrato de conciencia global, 
llamenlo nueva globalizacion si les gusta, las colectividades 
humanas podrian llevar una existencia autonoma, 
controlandose a si mismas, no sumergidas en un pozo nunca 
mas, sino conectadas con el mundo y el universo. Las tecnicas 
y las tecnologfas para llevar a cabo esto son posibles ahora. 
Esta es la arquitectura para la sociedad verdaderamente 
inclusiva que yo recomendana. Se reconoceria que para que 
esto ocurriera necesitariamos desarrollar la Web hacia 
dimensiones que podnamos no haber alcanzado todavia. 
Debemos movernos en una direccion hacia donde hubiera 
una red de gente con todas sus diversidades y no solo 
ordenadores con sus peculiaridades especificas. 

Referencias: 

1. Kiran Kamik, Presidente, NASSCOM, India. 
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Como reconquistar la emocion 
por las ciencias basicas en la 
ensenanza superior 

Jayant. V. Narlikar 


(Traduccion de Antonia Navarro Tejero) 


Introduccion 

Comenzare narrando dos episodios en la historia de la 
India. El primero es sobre la vida del astronomo Guillaume 
Le Gen til, quien vino a la India desde Paris en 1761, como 
delegado del rey de Franda. Habia sido recomendado al rey 
por la Academia Real de las Ciencias para observar el transito 
de Venus sobre el disco solar, el cual se iba a poder ver en 
Pondicherry en 1761. 

Sin embargo, Le Gentil tuvo varios percances en sus 
expediciones. Se march© de Francia como delegado pero, 
debido a la guerra de los siete anos entre Inglaterra y su pais, 
tuvo que dar varios rodeos para evitar las zonas belicas. Asi 
que cuando llego a Pondicherry, ya habia pasado la fecha 
exacta para observar el transito, que era el dia 6 de junio de 
1761. Al igual que el tiempo y la marea, los fenomenos 
astrondmicos no esperan a nadie. 

De todas formas, Le Gentil decidio permanecer en la 
India para observar otro transito calculado para ocho anos 
mas tarde, el 3 de junio de 1769. Se quedo en la India durante 
este period© y realize trabajos importantes sobre los oceanos 
y tambien determine la longitud de Pondicherry. Publico los 
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resultados en Paris en 1779 con el titulo de Voyages dans les 
Mers de I'lnde. No obstante, su paciencia no fue recompensada, 
ya que cuando llego la fecha prescrita para el transito, el 
cielo se puso nublado y no pudo observar nada. (Si servi'a de 
consuelo, a los astronomos britanicos delegados por la 
Sociedad Real se les frustraron los planes en Madras (ciudad 
que se llama Chennai ahora) en un intento por competir.) 

Cuando Le Gentil se embarco en direccion a Francia, su 
infortunio continue. Durante la ruta, naufrago en dos 
ocasiones, con lo cual llego a puerto mas tarde de lo esperado. 
Llego a Pans, despues de once anos, solo para descubrir que 
habia sido declarado como "legalmente fallecido," habiendose 
repartido su propiedad entre sus familiares. 

Aparte de la saga de infortunios, esta historia conlleva 
un mensaje. Los cientificos europeos estaban dispuestos a 
viajar grandes distancias, afrontando aventuras, para observar 
los eventos astronomicos importantes como los eclipses y los 
transitos para que nuestro conocimiento sobre el cosmos 
mejorase. En la India, el tabu religiose sobre los viajes al 
extranjero prohibio tales aventuras. Incluso asi, no conocemos 
a ningun astronomo hindii que dejara su casa para observar 
el transito de Venus, como lo hizo Le Gentil al venir desde 
Francia. ^Por que no tenemos constancia de observaciones 
cientificas de eclipses solares y lunares? En lo que se refiere 
a los eclipses, podemos ver las razones en la era de las viejas 
supersticiones sobre los monstruos miticos Rahu y Ketu. En 
los eclipses de 1980 y 1994 se demostro que la situacion no 
habia cambiado substancialmente, cuando los extranjeros 
vinieron en tropel desde miles de millas para ver el 
espectaculo, mientras que incluso los habitantes de la ciudad 
mas avanzada en la India, Bombay (ciudad que se llama 
Mumbai ahora), se encerraron en sus casas. 

Ya que estoy hablando bajo los auspicios de una 
universidad de medicina, mi segundo episodio esta tornado 



Como reconquistar la emocion por las ciencias bdsicas 125 


de los anales de la medidna India. La fiebre endemica de la 
malaria se habia convertido en una perpetua pesadilla para 
los habitantes de la India desde tiempos inmemorables. Sin 
embargo, fue Ronald Ross en el siglo XIX, un expatriado 
britanico, quien siguio la pista de su misterioso origen y 
transmision y asi descubrio la cura. Ross comenzo los estudios 
de medidna en 1875, en el hospital St. Bartholomew de Londres, 
e ingreso en el servido medico de la India en 1892. En 1894, 
decidio realizar una investigacion experimental en la India 
bajo la hipotesis de Laveran y Manson segun la cual los 
mosquitos estaban relacionados con la propagacion de la 
enfermedad. 

Despues de dos anos y medio de fracaso, Ross finalmente 
consiguio demostrar el ddo de la vida de los parasitos de la 
malaria en los mosquitos, estableciendo asi la hipdtesis de 
Laveran y Manson. ^Por que ha tenido que ser un extranjero 
que venga para resolver nuestros problemas? ^Por que nadie 
en la India, al ver los estragos causados por esta enfermedad, 
sintio la necesidad de investigar su origen para encontrar 
maneras de combatir sus efectos? 

La ciencia basica: el impulse por conocer 

Ambos ejemplos, sacados de dos areas completamente 
diferentes, comparten la caractenstica que es comun a todas 
las ciencias basicas: el impulso por conocer. Este deseo por 
conocer el porque, como y cuando de los acontecimientos 
naturales que ocurren alrededor de nosotros ha llevado al 
ser humano a convertirse en cientifico desde los tiempos 
primitivos. En la ciencia basica uno se deja llevar por la 
curiosidad como primer motivo... incluso en el caso de Ronald 
Ross, fue el deseo por conocer con seguridad la causa basica 
de la malaria lo que le hizo lanzar su investigacion. En 
cualquier sociedad, esta curiosidad es un rasgo de energfa y 
dinamismo que lo mantiene en el camino de la intelectualidad 
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avanzada. Asiinisnio, provoca una creatividad que S6 
encuentra en el mismo nivel de la creatividad del artista, del 
musico o del literate. De hecho, una sociedad necesita llevar 
a cabo una introspeccion seria si esta creatividad desaparece. 
Mis dos ejemplos tornados de la epoca colonial ilustran como, 
en terminos de creatividad cientifica, el subcontinente 
indostanico se encontraba en un estado decadente. 

Un premio Nobel del subcontinente, el fallecido Abdus 
Salam, trazo un paralelismo interesante entre el desarrollo 
de la India y Europa en el siglo XVII. Menciona que el Taj 
Mahal en Agra y la Catedral de St Paul en Londres son obra 
maestras contemporaneas de la arquitectura, las cuales 
demuestran que la creatividad en este campo era elevada en 
ambos pai'ses. No obstante, en unos anos, Inglaterra y el resto 
de Europa disfrutaron de una importante revolucion cientifica, 
iniciada por el trabajo de Isaac Newton. No encontramos 
semejante desarrollo en el subcontinente indostanico. El 
impulso por la creatividad cientifica simplemente no existia. 
Y si existia en una forma latente, el ambiente social no 
animaba a que se desarrollara. Mientras que las artes, la 
arquitectura y la miisica disfrutaron de un mecenazgo real, 
la ciencia no tuvo punto de apoyo entre los intelectuales y 
sus patrones. 

La India disfruto de tal impulso unos siglos antes, en la 
edad de oro de la ciencia, comenzando con Aryabhata en el 
siglo V y extendiendose hasta los tiempos de Bhaskara en el 
siglo XI. Fue en este periodo cuando Europa no se encontraba 
en la escena intelectual. Los arabes, que habian anteriormente 
actuado como conducto de transmision del conocimiento de 
la antigua Grecia hasta Asia, comenzaron a fijarse en la India 
para adquirir nuevas ideas. Al'Biruni tradujo las obras de 
Brahmagupta en sanscrito y otras de astronomia y 
matematicas. Fue entonces cuando el sistema hindu de 
escritura y manipulacion de numeros se hizo popular, por no 
decir nada de la importancia del concepto del numero cero. 
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El resurgimiento del viejo espiritu de la busqueda 
cientifica comenzo a prindpios del siglo XX, cuando incluso 
bajo el dominio colonial, los hindues comenzaron a hacer 
valer su potencial intelectual en las ciencias. Nombres como 
Srinivasa Ramanujan, Jagadish Chandra Bose, Meghnad Saha, 
Satyendra Nath Bose y Chandrasekhar Venkat Raman son 
ejemplos tornados de las matematicas, fisica, quimica y 
botanica. Tambien podn'amos mencionar el genio de la 
ginecologia, el fallecido Dr. V.N. Shirodkar, recordado hoy en 
dia por la sutura a la que pusieron su nombre. 

Todos estos hombres fueron distinguidos profesores que 
inspiraron a generaciones jovenes de estudiantes con su 
ejemplo. Las generaciones venideras de los anos 30, 40 y 50 
se sintieron motivadas por sus profesores para emprender 
investigaciones y la ensenanza en las ciencias basicas. Doy 
algunos ejemplos. 

A Subrahmanyan Chandrasekhar, durante su carrera, le 
inspire la obra de Ralph Fowler en Cambridge para trabajar 
sobre el estado de la materia a densidad muy alta en las 
enanas estrellas blancas. Escribio un ensayo sobre este tema 
y, despues de mantener correspondencia con Fowler, fue 
aceptada su publicacion en las actas de la Sociedad Real de 
Londres. Mas tarde, Chandrasekhar conocio a Meghnad Saha, 
el decano de los astroffsicos en la India. Pasemos a un resumen 
breve de como se llevo a cabo su encuentro con Saha, narrado 
por Kameshwar Wali en su biografia titulada Chandra. 

Unos meses mas tarde, del 2 al 8 de enero de 1930, 
Chandra asistio a la reunion organizada por la Indian Science 
Congress Association, en Allahabad. El organizador y el 
presidente de la seccion de fi'sica del Congreso era Meghnad 
Saha, el astroffsico hindu eminente, cuya teorfa de la 
ionizacion una decada antes habia abierto la puerta de la 
interpretacion del espectro solar en terminos de laboratorio, 
de atomos de elementos terrestres, proporcionando 



128 Jayant. V. Narliknr 


informacion sobre el estado de las atmosferas estelares, su 
composidon quimica, la densidad de la distribucion de varies 
elementos, y sobre el parametro fisico mas importante, la 
temperatura. 

Chandra aprendio todo esto del libro The Internal 
Constitution of Stars de Eddington y era consdente de la alta 
estima que Eddington le tenia a Saha y de la elecdon de Saha 
como miembro de la Royal Society en 1927. Pero Chandra no 
era consdente de que Saha se habia familiarizado con su 
propia obra. Asi que cuando conocio a Saha en el Congreso 
y se presento, se quedo gratamente sorprendido por los 
cumplidos de Saha a su ensayo en las actas de la Royal Society. 
Saha dijo que el articulo de Chandra era muy sugerente y 
que uno de sus estudiantes estaba trabajando para ampliar 
las ideas contenidas en el. Saha le presento a Chandra a sus 
estudiantes, quienes parecian conocer su obra, e invito a 
Chandra a almorzar en su casa con un pequeno grupo de 
investigadores, todos ellos mayores que Chandra. El pequeno 
almuerzo se convirtio en una invitacion para una cena con 
los distinguidos dentificos hindues como J.C. Ghosh, D.M. 
Bose, y J.N. Mukherjee. Saha convencio a Chandra que 
extendiera su estancia en Allahabad para que Saha y sus 
estudiantes pudieran tener la oportunidad de tener mas 
discusiones con el. Chandra, tan joven, no esperaba que un 
cientifico renombrado internacionalmente como Saha le 
brindara semejante trato, de igual a igual. 

Esta historia ilustra como incluso un profesor con 
experiencia puede aprender de un estudiante con talento. No 
me sorprende que con tales gurus (maestros) sensibles, nuevos 
shishyas (discipulos) se sintieran inspirados para seguir 
adelante con sus investigaciones. 

Mi padre (Vishnu Vasudeva Narlikar) se sintio motivado 
para estudiar matematicas en Cambridge, en vez del lucrativo 
servido dvil de la India. Al oir hablar de sus logros, Mahamana 
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Madan Mohan Malaviya;z, el fundador de la Banaras Hindu 
University (BHU), quien se encontraba de viaje en el Reino 
Unido para asistir al Round Table Conference (Negociaciones 
de la Mesa Redonda), se puso personalmente en contacto 
con aqu^l en Cambridge y le invito a que se incorporara en 
la BHU, despues de completar sus estudios. A esto le siguio 
su oferta de un puesto de catedratico y la direccion del 
departamento de matematicas cuando mi padre le llamo a su 
vuelta a la India. Mi padre acepto la oferta en vez de visitar 
Caltech con una beca internacional, y se quedo en la BHU 
durante 28 anos, durante los cuales su ensenanza inspire a 
innumerables estudiantes. ^Puede un rector hoy ejercitar la 
misma iniciativa, atrayendo a un joven talentoso a un puesto 
de titular en su universidad? 

Estos ejemplos son suficientes para demostrar el tipo de 
atmosfera que prevalecia en las universidades indias en la 
epoca de la pre-independencia. El final de esta era, la 
considero en los ahos 50, es cuando despues de que quedara 
en el primer puesto en el examen de las ciencias intermedias 
en el BHU, me motive para optar por las ciencias basicas en 
vez de la ingenieria, a pesar de la existencia de una famosa 
facultad de ingenieria nacional en la ciudad universitaria de 
la BHU. 

Debena dedr que la preferencia por la ingenieria entre 
los chicos listos habia comenzado ya y mi decision fue vista 
como contraria a esta tendencia. De todos modos, la tendencia 
no se habi'a convertido en la avalancha de la que se trata hoy 
en dfa. Hoy es necesario mas compromiso y ganas por parte 
de un estudiante inteligente para hacerlo bien en el examen 
de secundaria y resistir a la presion de su familia y de sus 
companeros para elegir ciencias en vez de la ingenieria o la 
medicina. 

iQue es lo que ha acarreado este cambio en la 
percepcion? Primero, aportare unas sugerencias y despues 
discutire la posibilidad de cambiar esta tendencia. 
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El declive del interes por las ciencias basicas 

En 1962, cuando se inauguraban los nuevos edificios del 
Tata Institute of Fundamental Research en Bombay, el cienti'fico 
fundador Homi Bhabha dijo lo siguiente en defensa de las 
ciencias basicas: 

"...Al hablar de la investigacion fundamental me refiero 
a las investigaciones basicas del comportamiento y la 
estructura del mundo fisico sin ninguna consideracion con 
respecto a su utilidad, si el conocimiento adquirido seria 
alguna vez de uso practico. Sin embargo, el apoyo a tal 
investigacion y a un instituto donde se lleva a cabo tal 
investigacion de manera significativa es de gran importancia 
para la sociedad por dos razones. Primero, y paradojicamente, 
tiene un uso inmediato, ya que ayuda a formar y a desarrollar, 
en una manera en la cual ninguna otra disciplina mental 
pudiera, a jovenes del calibre intelectual mas alto de una 
sociedad en personas que puedan pensar y analizar problemas 
con la frescura de su punto de vista y su originalidad, cosas 
que no se encuentran generalmente. Hombres asi son de gran 
valor en la sociedad, tal y como se mostro en la pasada guerra, 
ya que muchas de las aplicaciones de la ciencia que fueron 
cruciales para el desenlace de la guerra fueron elaboradas 
por los hombres quienes, antes de la guerra, pasaban el tiempo 
en la biisqueda del conocimiento cienh'fico por amor a ello. 
La energia atomica y el radar son dos ejemplos de campos en 
los que un gran cuerpo de conocimiento basico ya adquirido 
se desarrollo en tecnologia de inmensa importancia practica, 
mayoritariamente por medio de la aplicacion de los esfuerzos 
durante tiempos de guerra de aquellos a quienes pueden 
llamarse cienti'ficos "puros". 

En segundo lugar, la historia de la ciencia ha demostrado 
que "no existe conocimiento genuino del universo que no 
sea potencialmente util para el ser humano, no meramente 
en el sentido de que algun dia tenga alguna aplicacion, sino 
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tambien en el sentido de que cada nuevo conocimiento 
necesariamente afecta la manera en la cual guardamos el 
resto de nuestras acciones." 

No podemos encontrar una defensa mas firme de las 
ciencias basicas que esta. Ironicamente, en retrospectiva, la 
forma en la que se establecieron instituciones como el Tata 
Institute of Fundamental Research (TIFR) en 1946, durante la 
decadencia del Raj (Imperio) britanico, ha sido en gran medida 
responsable del actual declive en las ciencias basicas entre 
los estudiantes de hoy en dia. Esto puede parecer paradojico, 
asi que intentare a continuacion aclararlo mas. 

Siguiendo el ejemplo del TIFR, poco despues de la 
independencia, comenzo la tendencia de establecer institutos 
o laboratorios de investigacion especializada autonomos. 
Diferentes agencias del Gobiemo de la India como CSIR, DST, 
DAE, DRDO, DOS, DBT, etc., establecieron sus propios 
institutos de investigacion autonomos en areas especificas. 
Estas instituciones disfrutan de autonomia y estan bien 
dotadas generalmente tanto de fondos economicos como de 
instalaciones. Ademas, para hacer la vida de un ti'pico 
cientffico mas facil, estas instituciones fueron separadas de 
las universidades para que la ensehanza a los estudiantes no 
interfiriera en la investigacion. 

Mientras que esto puede sonar a utopia para un 
cientffico, tuvo su trampa. Mientras que el investigador estaba 
fuera de la universidad o de la ensenanza universitaria, 
tambien estaba separado de los estudiantes. A1 mismo tiempo, 
las universidades, por medio de sus ordenanzas y estatutos, 
progresivamente se movieron a un estado donde al tipico 
profesor se le pedfa cada vez mas ensenanza y menos 
investigacion. Asf que mientras la investigacion tomaba el 
asiento trasero en las universidades, la ensenanza se hizo 
notablemente ausente en las instituciones de investigacion. 



132 Jayant. V. Narlikar 


Ahora bien, he tenido la oportunidad de asistir a cursos 
impartidos por los mejores cienh'ficos de las instituciones 
superiores del mundo. En Cambridge, tuve a Dirac en una 
conferencia sobre fisica cuantica; a Hoyle en cosmologi'a; y a 
Davenport en teoria numerica; en Caltech, he escuchado a 
Feynman hablando sobre su camino hacia el enfoque integral. 
Todos ellos eran ganadores del premio Nobel u otros premios 
parecidos. Aun asi, nunca pensaron que la ensenanza era 
indigna, o que interfiriera en la investigacion. Mas bien, 
esperaban que su interaccion con los estudiantes mejoraria 
su propia percepcion sobre la materia. Los estudiantes como 
nosotros, por otro lado, nos sentiamos inspirados al ver que 
estos profesores, quienes habian moldeado la ciencia 
contemporanea, se ponian a nuestro nivel para compartir 
sus emociones y entendimiento sobre la materia. 

Un ambiente parecido existia en los mejores 
departamentos de nuestras universidades en los anos 20 y 
30. Como prueba de lo que acabo de decir fue ese parrafo 
extraido de la interaccion que tuvo Chandrasekhar con 
Meghnad Saha. Hace unos anos me invitaron a dar la 
conferencia Meghnad Saha en la universidad de Allahabad, 
y me desengane al ver un ambiente letargico en un 
departamento con casi ningun estudiante. El cambio es 
lamentable pero comprensible tambien. Por un lado, hemos 
separado a los estudiantes del ambiente de la investigacion, 
donde pueden reunirse y escuchar a aquellos que crean la 
nueva ciencia, ya que estas personas estan localizadas en 
torres de marfil en las instituciones de investigacion. Por otro 
lado, hemos hecho tambien dificil para los profesores de 
universidad que lleven a cabo investigaciones significativas 
al (a) privarles de instalaciones apropiadas y (b) sobrecargarles 
con clases. Me he encontrado con rectores que abiertamente 
denigran la investigacion en la ciudad universitaria, diciendo 
que los profesores deben ensenar y ensenar exclusivamente. 
Si el proceso de evaluacion de un profesor de universidad se 
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basa en una asignacion de muy poco peso a la investigacion, 
^por que deberia estar motivado? 

Para que no parezca que estoy haciendo estos 
comentarios solo con respecto a las ciencias basicas 
comunmente conocidas, pemutanme ampliar los comentarios 
a los campos de la medicina y la ingenieria. ^Exactamente 
cuanta investigacion se lleva a cabo en una escuela tipica de 
medicina en la India? Muchos hospitales bien conocidos 
pueden declararse a si mismos como centros de investigacion 
con el propdsito de pagar menos impuestos, ^pero cuantos 
de sus doctores activamente se dedican a la investigacion? Y 
mas especificamente, 4I0S estudiantes de medicina alguna 
vez se topan con una investigacion llevada a cabo en sus 
facultades de medicina? Uno tambien se puede preguntar 
^piensan en sus carreras como medicos o cirujanos, o se ven 
a si mismos como parte de un equipo que intenta descubrir 
un nuevo tratamiento o un nuevo medicamento o una nueva 
tecnica de cirugia? Imaginen que la malaria se extienda hoy 
en la India y que no se encuentre cura para ello. ^Se sentirian 
motivados para encontrar una cura o prevencion, o esperarian 
a Ronald Ross para que llegara y encontrara la respuesta 
para ustedes? 

Lo que he dicho no signihca que no se haga investigacion 
medica en la India. Tenemos ejemplos del "Pie de Jaipur" 
inventado por el Dr. Pramod Karan Sethi o el trabajo sobre 
retroperitonescopia operativa por laparoscopia con un globo 
del Dr. Durga Dutt Gaur. Tenemos cirujanos como Dr. V. N. 
Shrikhande quien, en terminos de innovacion, es el sucesor 
del Dr. Shirodkar. Pero estos ejemplos son relativamente raros 
y casi no alcanzan el ambito de un ti'pico estudiante de 
medicina. 

La reaccion a tales experiencias ha sido que el estudiante 
tipico, por muy inteligente que sea, no ve que se haga ninguna 
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investigacion interesante alrededor de el, algo que le emodone 
por los desafios que implican. For lo tanto, no ve 
oportunidades en una carrera como investigador. Aquellos 
que aun asi tienen el impulso de hacerlo, echan una mirada 
hada el establedmiento dentffico del pais. Como mendone 
mas arriba, es algo remoto e inaccesible para ellos. Lo ven 
como una agobiante burocrada jerarquizada que no les atrae. 
Y asi, optan por una carrera en el extranjero donde ven la 
ciencia practicada como un ejercicio intelectual y no como 
una tarea que hay que hacer durante las horas de oficina. Si 
no van al extranjero y prefieren quedarse en el pais, optan 
por una carrera profesional que sea economicamente, aunque 
no intelectualmente, mas satisfactoria. 

No es sorprendente ver que las instituciones de 
investigacion autonomas encuentren cada vez mas dificil 
atraer a talentos jovenes y, consiguientemente, se este creando 
- de manera lenta pero segura - un vacio de investigadores 
jovenes. Ya que es este grupo de jovenes, quienes 
eventualmente crecen para hacerse cargo de grandes 
responsabilidades, los proyectos dentificos que se desarrollan 
en forma de mision, como la energia atdmica, el espacio, la 
investigacion orientada a la industria, la investigacion para 
la defensa, etc. estan experimentando un serio recorte de 
personal. 

Recuerden que los dentificos como Homi Bhabha y 
Shanti Swarup Bhatnagar habian creado la estructura 
institucional para incentivar las ciendas bdsicas, pero a costa 
de las universidades. No hubo un crecimiento paralelo en las 
universidades, nds bien lo que pas6 es que se permitio que 
lentamente decayera aquello que existia. Como consecuenda, 
el mismo movimiento de los dentificos graduados de las 
universidades a estas instituciones comenzo a ser cada vez 
menos, y ahora esta cerca de extinguirse. 
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Como rejuvenecer a las ciencias basicas 

Las dificultades percibidas mas arriba nos hacen ver que 
las condiciones tienen que mejorar en las ciencias basicas, no 
solo en el interes de la ensenanza superior, sino tambien en 
el interes del futuro desarrollo de la ciencia y la tecnologia 
del pais. Existen diversas posibilidades que necesitan de mas 
exploracion seria, si la situacion se ha de subsanar a tiempo. 
El Internet nos ha mostrado ya como la transmision de 
informacion puede transcurrir rapidamente, sin mayores 
preocupaciones y a un coste relativamente bajo. Teniendo 
tales desarrollos en mente, las siguientes posibilidades surgen 
para el futuro de la ensenanza superior. A continuacion doy 
algunas sugerencias; 

1. Como extension de las universidades de ensenanza 
a distancia, existe la posibilidad de tener una sala de 
clase inter-activa en la que los alumnos, 
individualmente, o en grupos dispersados en 
diferentes lugares, pueden escuchar las conferencias 
y discusiones en seminarios al mismo tiempo que 
mantienen una interaccion con varias personas claves 
que desempenan el papel de presentadores. £stos 
pueden ser cientfficos distinguidos que pueden 
transmitir su emocion al crear ciencia a su audiencia. 

2. En una epoca de presupuestos disminuidos para 
bibliotecas y el aumento en los precios de libros y 
revistas, el contacto con bibliotecas con informacion 
electronica puede proporcionar la facilidad de 
busqueda necesaria para el alumnado y el 
profesorado, a la vez que facilita el acceso a los libros 
y revistas que estan distantes. Si los cursos y las 
cuestiones relacionadas con la ciencia estan disenadas 
para que el alumnado siente el impulso de buscar 
informacion que proveera las respuestas, estos 
sistemas de busqueda de informacion pueden ser 
muy efectivos motivando al alumnado. 
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El correo electronico gradualmente reemplazara el 
correo convencional en papel, a menudo llamado 
correo caracol por su velocidad comparativamente 
lenta. Tambien permite que dos o mas personas 
conversen en sus ordenadores, que tengan acceso a 
la base de datos en diferentes partes del mundo, que 
operen telescopios por control remoto, etc. Con tales 
dialogos por el correo-e, los estudiantes de diferentes 
facultades, en diversas ciudades, pueden 
intercambiar puntos de vista. 

Acuerdense del episodio en la India de Ganesha 
bebiendo leche, que se conto hace unos anos. Aunque 
el "milagro" fue desmentido, lo interesante es ver la 
extraordinaria rapidez con la cual la informacion (o 
en este caso desinformacion) puede viajar a travfe 
del mundo. De hecho, el milagro no se trataba del 
idolo de Ganesha bebiendo leche de una cuchara, 
era la manera en la cual se extendio la noticia por el 
mundo. Si la desinformacion se puede propagar tan 
rapido, ^por que no la informacion real? De hecho, 
la esfera total de la educacion superior tiene que 
ajustarse a la rapida transferencia de informacion. 
Ningun pais que planea el futuro de su educacion 
puede permitirse el lujo de ignorar este potencial. 
Para un pais como la India, con las dificultades para 
acceder a ciertas areas por encontrarse tan lejanas, 
esto seria de gran ayuda. Sena de hecho una tragedia 
si nuestros encargados de la planificacion no sacaran 
provecho de esta modalidad. 

La tecnologfa provee nuevos instrumentos en 
diferentes disciplinas cientfficas. Los astrdnomos 
tienen sus telescopios y los ffsicos nucleares tienen 
aceleradores, por ejemplo. En cada disciplina hay 
instalaciones sofisticadas. Desdichadamente, cuesta 
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mucho proveer una instalacion costosa para cada una 
de las universidades, y es economicamente 
impracticable. Incluso cuando algunos instrumentos 
se han proporcionado, la experiencia hasta este 
momento no ha sido muy alentadora tampoco: 
encontramos equipamientos costosos abandonados 
o incluso dentro de una caja sin abrir. ^Como 
resolvemos este problema? 

Incluso en los paises avanzados con mayor 
prosperidad, el recorte de fondos disponibles con 
relacion al coste de las instalaciones requeridas para 
la investigacion y la baja utilizacion de tales 
instalaciones, ha forzado a las universidades a que 
compartan. Asi, equipamientos caros como 
telescopios o aceleradores se comparten en muchas 
instituciones. Por ejemplo, el National Optical 
Astronomy Observatory en los Estados Unidos es 
administrado por la Association of Universities for 
Research in Astronomy. Algo parecido debe 
popularizarse en la India. Se ha comenzado 
introduciendo centros mter-universitarios (lUC) en 
areas inadecuadamente cubiertas por universidades. 
Un tipico lUC actuaria como punto primordial que 
provee acceso a instalaciones avanzadas y caras a 
todas las universidades interesadas en este campo. 

Esta modalidad tiene que dirigirse y sortear la 
resistencia de las universidades para las cuales se 
proponen. Tenderian a verlo como una diversion de 
fondos que, de todos modos, les llegaria a ellos. Una 
demostracion de su exito tendria mas efecto que todo 
argumento verbal a favor de esta modalidad. Como 
tal, depende en gran medida en unos pocos lUCs 
creados hasta ahora para mostrar cuan eficaz puede 
ser esta modalidad de compartir. 
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5. Alin no es demasiado tarde para traer a las 
instituciones autonomas de investigacion mas cerca 
de las universidades. En un caso tipico, puede exist! r 
una universidad y una institucion (o varias) en la 
misma ciudad. Un acuerdo entre la universidad y la 
institucion deberia permitir el uso de las instalaciones 
del laboratorio de la institucion a la universidad y 
deberia ser obligatorio por parte de la institucion 
que cada uno de sus cientificos diera al menos un 
curso en la universidad. Aunque es posible que, con 
la presente mentalidad, la mayoria del personal 
piense en primera instancia que la ensenanza es una 
carga. Comenzaran a apreciarlo cuando tengan 
buenos estudiantes deseando hacer investigaciones 
en el campo de especializacion de la institucion. 
Permitanme recordar un episodio en la Universidad 
de Cambridge que observe personalmente. 

Mientras que la propuesta de establecer el Institute 
of Theoretical Astronomy (IOTA) se discutia en la 
universidad en un debate publico, se expreso una 
opinion que a los cientificos investigadores de IOTA 
no se deberia permitir que ensenaran a los 
estudiantes de licenciatura en matematicas. Como 
becario posdoctoral joven que aspiraba a ser uno de 
los miembros del personal de dicho instituto 
propuesto, pense que era una bendicion, ya que 
aquellos que investigaban en IOTA quedarian exentos 
de la pesadez de tener que ensenar y examinar. 

Fred Hoyle, que habia sido el motor primordial que 
impulse el establecimiento de IOTA, lo interpretd de 
manera negativa. Me menciono que si uno ensenaba 
a los estudiantes, podi'a motivarles para la 
investigacion y, con suerte, atraer a los m^s listos al 
instituto. Si no te permiten ensenar, puede que 
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encuentres a estudiantes con su talento desviado 
hacia otro lugar. De hecho, en los primeros anos fue 
dificil para IOTA atraer a buenos estudiantes sacados 
de los examenes prestigiosos de Cambridge 
Mathematical Tripos. Mas tarde la situacion mejoro 
cuando mas miembros de IOTA comenzaron a 
ensenar en la universidad. Quiza deberia dejar 
constancia aqui de que a mi me motivaron las 
lecciones de Hoyle, cuando era un estudiante Tripos 
para optar por mi carrera como astrofisico. De hecho, 
lo que Hoyle predijo en 1965 ha pasado en el contexto 
de la India hoy en dia. 

6. La UGC puede intentar un experimento propio y 
crear un centro para la ciencia y la tecnologia donde 
los estudiantes pueden ser admitidos despues del 
Bachillerato Superior, a base de sus calificaciones en 
las pruebas de admision y las entrevistas, con el 
objetivo de estudiar cinco anos para sacai: el ti'tulo 
de Master. Creo que tres tales centros se estan 
estableciendo y espero que hagan su labor sin 
comprometer el criterio de estrictos meritos y logros. 
Tales centros pueden estar dentro de la universidad, 
aunque deben disfrutar de una autonomia funcional 
y financiera. 

7. Finalmente, permitanme volver al campo de la 
medicina. No es sufidente estudiar medidna y drugia 
hasta graduarse y luego adquirir experiencia, para 
luego ejercer medicina. Como los demas campos de 
la ciencia, el de la medicina y la drugia se desarrolla 
continuamente y se veria mal si un doctor no 
acompana a los tiempos. Mientras que una constante 
lectura y la asistencia a Congresos sobre desarrollos 
especiales ayuda, es como le dieran un paseo en coche 
a usted, sin que usted tuviera control sobre donde 
esta dirigiendose. Un sentido real de estar en el 



140 Jayant. V. Narlikar 


asiento conductor viene solo cuando usted participa 
en la investigacion y es un miembro activo de los 
pasos gigantescos hacia adelante que da la ciencia. 
La cartografia genetica es hoy realidad y nos 
encontramos muy cerca de comprender la compleja 
pero maravillosa maquinaria que llamamos cuerpo 
humano. La ciencia medica esta en el umbral de 
cambios revolucionarios. Micro y ahora nano- 
tecnologia estan igualmente obligadas a revolucionar 
las tecnicas de cirugia y estaran asequibles cada vez 
mas los metodos no-invasores para corregir defectos 
del cuerpo. Es mas divertido formar parte de este 
impulso en curso por "entender y mejorar" que 
simplemente ver como espectador lo que se esta 
desarrollando. 

La investigacion es posible no solo en aplicaciones 
futuristas de tecnologia o el basico tipo de estudios 
del proyecto genoma del cuerpo humano, sino 
tambien en nuestro pasado. Ayurveda, la ciencia 
antigua india de medicina y cirugia, que tuvo 
maestros como Charaka y Sushruta, se espera que 
contenga valiosa pero no comprobada informacion 
sobre medicamentos y tratamientos. Como los 
episodios de curcuma y neem han mostrado, la 
informacion puede contar con derechos de propiedad 
intelectual a quien lo descubra. ^No es hora de que 
nuestros cientificos medicos encuentren esta 
informacion a traves de sus investigaciones en vez 
que tener a otro Ronald Ross de occidente que venga 
a descubrirlo? 

Comentarios finales 

Finalizare con un ejemplo mas de mi antigua 
universidad, Cambridge. Cuando fui allf para estudiar, 
durante los primeros dfas, asistf a lo que se llamaba una ferin 



Como reconquistar la emocion por las ciencias bdsicas 141 


de sociedades. En la feria habia una serie de puestos en los que 
se presentaba al nuevo estudiante con informadon sobre el 
funcionamiento de muchas sociedades, con una variada gama 
de intereses. Existian sociedades de deportistas, Pescadores, 
escaladores y ciclistas, por un lado, y sociedades para aquellos 
a los que les gustaban las matematicas, la fisica, la biologia, 
etc. Recuerdo que el numero total de sociedades ascendia a 
mas de 100. Forme parte de las sociedades relacionadas con 
las matematicas y la astronomfa y, a traves de sus programas 
de conferencias, pude oir conferencias dictadas por muchas 
personas eminentes de dentro y de fuera de la universidad. 

Creo que esta cultura basada en el hobby debe 
fomentarse en nuestras universidades y facultades para que 
la vision del estudiante se pueda ampliar y las oportunidades 
esten disponibles para que ejerciten la energia excedente de 
manera constructiva. Algunas sociedades en ciencias basicas 
podran complementar y mejorar la educacion formal. Una 
conferencia extraha oi'da en un entorno informal de la 
sociedad puede algunas veces ser mas motivadora que horas 
de entrenamiento formal. 

Espero que no haya prolongado su paciencia demasiado, 
mientras que me dejaba llevar por lo que veo una recopilacion 
de un peligro real en el horizonte de la ensehanza superior. 
La apatia creciente hacia las ciencias basicas en nuestra 
comunidad de estudiantes necesita ser reconocida como 
sintoma que requiere un rapido tratamiento. Sobre los jovenes 
hombros de hoy descansa la fachada de la ciencia y la 
tecnologia de mahana. 
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Mi primer destine, al servicio del Ministerio de Asuntos 
Exteriores, fue en 1948 en las Indias Occidentales Britanicas. 
La oficina del comisionado indio, en Puerto Espana, Trinidad 
y Tobago, tambien se encargaba de Jamaica, la Guayana 
Britanica y Surinam, una colonia holandesa que se encuentra 
en Sudamerica. 

Los miembros del cuerpo diplomatico en Puerto Espana 
provenian principalmente de los paises vecinos de Centro y 
Latinoamerica y yo, influido por ellos, su miisica y su idioma, 
opte por elegir el espanol como mi segundo idioma extranjero 
obligatorio, un prerrequisito para ser aceptado en el servicio. 
Como mi profesor de espanol venia a casa a darme clases, mi 
esposa, que habia estudiado frances y latm para su examen 
superior de Cambridge, tambien podia aprovecharlas. 

Pero fue cuando estaba a pun to de concluir mi servicio 
cuando consegui convencer a nuestro Ministro de Asuntos 
Exteriores, Raja Dinesh Singh, de que me enviase a un pais 
de habia hispana. Estaba contento con mi trabajo en la 
Conferencia de Embajadores sobre paises africanos, y accedio 
a mi peticion. Me destinaron a Argentina con acreditacion en 
dos paises vecinos, Uruguay y Paraguay. Tome posesion de 
mi cargo a finales de 1971. 

Antes de que el personal diplomatico tome posesion, el 
presidente de India siempre nos entrega personalmente las 
credenciales y una fotograffa suya firmada en un marco de 
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plata con horde dorado, que se acaba convirtiendo en el bien 
personal que ensenaremos a nuestros nietos. 

Mi esposa y yo visitamos al Sr Giri. Estuvo presente su 
Secretario Privado, el Raja Nagendra Singh, que era el 
candidato a la silla asiatica en el Tribunal Internacional de 
Justicia, en el caso de que India ganase. £l me conocia porque 
le ayude en Alemania cuando vino a comprar un petrolero 
para nuestra marina. El Raja habia conoddo al Sr. Ruda, el 
Secretario General del Ministerio de Asuntos Exteriores de 
Argentina, y me pidid que le transmitiese sus saludos 
personales y le solicitase el apoyo de Argentina (y de otros 
paises de America Latina) para la candidatura de India. Esto 
fue un buen comienzo para mi ya que mas tarde el Sr. Ruda 
acabana ocupando la silla de America Latina en el Tribunal 
Intemadonal de Justida tras un intento, en vano, de conseguir 
un compromiso entre los paises latinoamericanos para 
mandar un representante que ocupase ese puesto. Como le 
conoci al prindpio de mi estancia en Argentina y debido a su 
ascenso a un alto cargo internacional, mantuve una situacion 
privilegiada, a nivel oficial, con el Ministerio de Asuntos 
Exteriores y otros Ministerios, no solo en Argentina, sino 
tambien en Uruguay y Paraguay, los otros dos paises de mi 
competencia. 

Con el respaldo de los paises latinoamericanos, gradas 
al Sr. Ruda, tambien conseguimos el puesto asiatico en el 
Tribunal Internacional de Justida y el Raja Sahib concluyo su 
distinguida carrera como juez del Tribunal Mundial. 

Mi segunda labor en Argentina consistia en hacer que 
todo el mundo fuese consdente de los horrores y atroddades 
que Pakistan estaba perpetrando en la zona este. Las tropas 
del General Tika Khan estaban llevando a cabo im genoddio 
contra los bengalies que carecian de ayuda. Millones de 
personas abandonaron el pais para escapar de la tirania y la 
persecucidn pakistanies. 
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Entre los bengalies, los hindiies y los intelectuales 
musulmanes eran los mas temidos por las fuerzas de la 
ocupacion. Por ello, eran el principal objetivo del holocausto 
Pakistani. Antes de partir hacia Argentina, mi esposa y yo 
pudimos ver como las corrientes de refugiados eran 
lamentablemente acogidas en campos fangosos a lo largo de 
la estrecha carretera que lleva a Calcuta. La carga de 
proporcionar comida, ropa y cobijo a tres millones de 
refugiados era demasiado pesada para nosotros. Por ello la 
Sra. Indira Gandhi estuvo informando personalmente a los 
lideres mundiales acerca de nuestras dificultades y solicitando 
ayuda. 

Los bengalfes se habian rebelado contra la opresion 
Pakistani y habian formado el gobierno de Bangladesh en el 
exilio. Les apoyamos cuando lo formaron y decidieron ir en 
contra del gobierno del este de Pakistan. En un movimiento 
rapido, al estilo napoleonico, nuestras tropas tomaron Dhaka 
y el General pakistanf Niazi, con sus 90.000 soldados, se rindio 
ante el General Arora, comandante de las fuerzas armadas 
conjuntas de India y Bangladesh 

Los generales de Argentina (se deda que en la armada 
argentina los generales eran el rango mas numeroso) 
impresionados, tomaron nota de nuestra exitosa operadon 
militar. 

La Escuela Nacional de Estudios de Defensa se puso en 
contacto con nosotros e invito al General Arora a hablarles 
acerca de su brillante campaha. Pero nuestro Gobierno no 
permitfa que un general en activo realizase un discurso. 
Estabamos dispuestos a enviar a un experto civil pero esto 
no fue aceptado por los generales argentinos y la invitadon 
fue anulada. Pero los generales, al igual que el resto, estaban 
impresionados y eso hizo que nuestro prestigio aumentase. 
Desaparecio para siempre el mito que habfa en Pakistan de 
que uno de sus soldados equivalfa a seis soldados indios. 
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En Buenos Aires ganamos otra pequena batalla para 
Bangladesh. 

Cuando llegue, el Embajador de Pakistan en Argentina 
era un bengali. Como su homonimo en Pilipinas, el tambi^n 
querfa unirse al Gobiemo provisional de Bangladesh asentado 
en Calcuta. Con esto en mente, se puso en contacto conmigo, 
y a traves de nu y de nuestro Ministro de Asuntos Exteriores, 
con el Gobierno de Bangladesh en el exilio. 

Soliamos encontrarnos al anochecer en un parque cerca 
de su residencia para pasamos mensajes. Yo encontraba estos 
encuentros secretos bastante divertidos, pero el estaba 
tremendamente asustado del personal no bengali de su 
Embajada. Tenia miedo de que 41 y su familia fuesen 
agredidos. 

El Gobierno pakistani, despues de lo ocurrido en su 
Embajada de Pilipinas, habia tornado medidas y las cuentas 
de la embajada estaban iuera del alcance del Embajador. Todos 
los cheques debian llevar dos firmas y por ello cuando el 
Gobiemo de Bangladesh en el exilio aceptd su traslado, el 
Embajador no tenia fondos para viajar ni para enviar hasta 
alii sus bienes personales. Obtuve el permiso de nuestro 
Gobierno para asumir el gasto inicial pero cuando el 
Embajador solicitd que envi^semos tambi4n su coche personal, 
la respuesta concisa (y como siempre pmdente) del ministro 
fue: "no deberiamos tocar el coche del Embajador". Mas tarde, 
tras la intervencion del Gobiemo de Bangladesh, cedimos y 
pagamos el envio. 

El Embajador se trasladd discretamente. Nuestra 
siguiente tarea, poco despues, era dar la bienvenida al 
Embajador del nuevo Bangladesh independiente, y ayudarle 
a establecer su embajada en Argentina. Nuestra mision fue 
completada con exito pocos meses despues de mi llegada. 

La reaccidn inicial de los paises arabes contra nuestra 
accidn en Bangladesh fue hostil, a juzgar por la actitud de 
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sus Embajadores en Buenos Aires. El Embajador argelino, 
como portavoz de los diploma ticos arabes, se reimid conmigo 
protestando de que, a pesar de nuestra lucha contra el 
colonialismo, habfamos colonizado Bangladesh, Debido a la 
gran representacion arabe, especialmente siria (uno de ellos 
fue posteriormente elegido presidente del pais), los paises 
arabes estaban representados en su totalidad en Buenos Aires, 

Ademas de esta derrota en el este de Bengal, algo que 
tambien irritaba profundamente a los Embajadores pakistarues 
era el hecho de que en espanol se refiriesen a nosotros, la 
gente del subcontinente, como hindues, sin distinguir entre 
indios y pakistames. Esto era para diferenciarnos, como una 
raza, de los primeros habitantes del continente y, para los 
pakistames, que tenian crisis de identidad, era humillante. 

Algunos anos antes de mi llegada habfamos llegado a 
un acuerdo con el Gobierno argentino para cooperar cultural, 
tecnica y economicamente. El texto ya habfa sido acordado 
pero el cambiante regimen argentino no estaba dispuesto a 
firmarlo. Las clases dominantes cristianas y europeas 
encontraban nuestra cultura poco interesante. La unica 
excepcion eran las escuelas de yoga, que estaban presentes en 
las ciudades mas sofisticadas. Habfa una pequeha misidn 
Rama Krishna en las afueras de Buenos Aires que cada vez 
contaba con menos adeptos, Otra, el ashram de Shivananda, 
creada por un grupo de argentinos con orfgenes alemanes, 
apenas sobrevivfa, 

Tecnicamente, no podfamos ofrecer nada. Los argentinos 
estaban por delante de nosotros. Su economfa estaba 
floreciendo y el pafs era llamado el Canada del sur. Tenfan 
exceso de trigo que solfamos importar y ademas exportaban 
came, ganado y caballos de pura sangre a Europa y 
Norteam^rica. Incluso exportaban, a los pafses mds pobres 
de America Latina, coches y maquinaria fabricados localmente 
por empresas americanas y europeas. 
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Pero habia una excepcion, Tagore, que era leido y 
venerado por los literatos. La Sra. Victoria Ocampo era ima 
gran admiradora suya, e invirtio mucho tiempo y esfuerzo 
reproduciendo y revisando sus trabajos en su revista literaria. 
Cuando Tagore estaba convaleciente ella organize su estancia 
en la granja de Chapad Malal, propiedad de una familia 
anglofona de Martinez de Hoz. Alli, Tagore ocupaba una 
habitacion que fue la que, mas tarde, utilizamos el Principe 
Felipe de Inglaterra y nosotros. (El vanidoso principe, segun 
nos habian contado, viajaba con veintinueve maletas que 
contenian toda su ropa, con prendas distintas para cada 
ocasion) Antes de que nos fu&emos, nos enseno la parte de 
su villa francesa del siglo pasado, situada en los barrios ricos 
de Buenos Aires, donde iba a abrir un museo de Tagore. 
Cada ano disfrutabamos de su hospitalidad en su residencia 
de verano en Mar de Plata. 

La India estaba bien considerada por nuestras proezas 
en polo y hockey. Muchos de los criadores de caballos y 
entusiastas del polo habian estado visitando la India y a los 
Maharajas que jugaban y patrocinaban los partidos. Pero 
rechazabamos persistentemente su invitacion para enviar un 
equipo de polo, ya que con caballos prestados habriamos 
estado en desventaja. Nunca nos dejarian sus mejores 
ejemplares para jugar. En Argentina teman un nivel elevado 
en polo; normalmente todos los miembros del equipo tenian 
un handicap de diez, el mas alto en este deporte. Tambien 
nuestro estandar era alto. Pero nuestro sistema de asignacion 
de handicap era bastante duro y por eso eran mas bajos. 

Otro campo en el que eramos admirados era el hockey. 
Un ano, cuando nuestro equipo gano el campeonato europeo, 
aceptamos su invitacion y nuestro equipo fue a Argentina a 
jugar un par de partidos amistosos de exhibicion. El publico 
se enloqueda cuando Ashok Kumar, hijo del legendario mago 
del hockey Dhyan Chand, se escapaba en solitario. Pero 
nuestro manager y entrenador no aprobaba este juego egoista. 



148 MM. Khuram 


Tambien habia una genuina admiracion por nuestra 
musica instrumental. Nuestro maestro de Sitar, Ravi Shankar 
y su inseparable acompanante de tabla, Allah Rakha, venian 
cada aho a tocar ante sus admiradores. Las localidades 
siempre se agotaban y si no habia mas funciones era porque 
su empresario local, muy calculador, tenia miedo de que 
quedasen localidades sin vender. 

Zuben Mehta, el gran director rndio de musica occidental, 
vino con su orquesta sinfdnica israeli. El ayuntamiento de 
Buenos Aires puso el famoso teatro Col6n a su disposicidn 
de manera gratuita durante varios dias, lo que demostraba 
su popularidad. 

Pero el suceso mds relevante durante mi estancia fue la 
exitosa explosion del dispositivo nuclear de Pokhran en 1974. 

Se abrieron las puertas para nosotros. Estdbamos a punto 
de firmar el Acuerdo Tecnoldgico, Cultural y Econdmico que 
habia estado guardado todos esos ahos en los cajones de la 
oficina. Ademas propusieron que llegdsemos a un acuerdo 
de mutua cooperacidn para el desarrollo de energia nuclear. 

El Ministro de Asuntos Exteriores, Surinder Pal Singh, 
que estaba de visita oficial por America Latina, era el 
encargado de firmar el acuerdo en nuestro nombre en Buenos 
Aires. Lo arreglamos para que llamase a Peron quien, tras un 
prolongado exilio en Espana, habia sido nombrado presidente. 
Felicitd a nuestro Ministro por la exitosa explosidn de nuestra 
"bomba", pero ^ste intentd corregirle; no era una bomba sino 
un pacifico dispositivo nuclear, explosidn provocada con el 
propdsito de producir energia atdmica. Peron dijo riendo: 
"si, si, lo se, debdis tener cuidado con vuestros vecinos del 
norte". 

Argentina, tecnicamente el pais m6s avanzado e 
independiente de Latinoamerica, habia necesitado la ayuda 
de Canada para crear dos estaciones nucleares que estaban 
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bajo la total supervision y control de lAEC. Envidiaban 
nuestra independencia y nuestro exito. El deseo de 
beneficiarse de nuestra independencia y avanzar en la materia 
era tan enorme que enviaron a dos de sus cientificos a 
Mumbai, antes incluso de que se firmase nuestro acuerdo de 
cooperacion. Nuestra comision de energia atomica acepto su 
propuesta y accedio a firmar un acuerdo de asistencia mutua. 
Pero por alguna razon desconocida, no permitian que nuestro 
Ministro firmase en nuestro nombre y, para su enfado, me 
pidieron a mi que lo firmase. Y lo que fue aun peor, ambos 
acuerdos fueron firmados en la misma ceremonia. 

Para los argentinos, tanto para la prensa como para el 
publico, este ultimo acuerdo era de mayor importancia. 

Nuestra victoria en la guerra de Bangladesh habia hecho 
que nuestro prestigio aumentase; la explosion de Pokhran lo 
hizo elevarse hasta el cielo. 

Cuando Argentina volvio a ser un estado democratico, 
nos dio apoyo total y se unio al movimiento no alineado. 
Algunos otros parses de America Latina, para poder vigilar 
a sus vecinos, tambien se unieron. 

El club de Roma culpaba a los habitantes de los paises 
pobres de sus atrasadas condiciones economicas, y Argentina 
era uno de los seis paises, entre las naciones en desarrollo, 
cuyos expertos en economia trabajaban para preparar una 
respuesta apropiada a esta acusacion. Las naciones ricas, al 
mismo tiempo, trataban de exculparse del cargo de 
explotacion de los paises subdesarrollados y en vias de 
desarrollo. 

En Africa encontramos a todos los lideres que lucharon 
por la independencia de sus respectivos paises, Nkruma en 
Ghana, Kenith Kaunda en Zambia, Julios Neyreyre en 
Tanzania, en Sudafrica Nelson Mandela, Kenyatta en Kenya, 
y Hastings Banda en Malawi. Todos ellos, inspirados por el 
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Mahatma Gandhi, elogiaban abiertamente como este habia 
impulsado la lucha contra el imperialismo y el racismo. Pero 
el nombre de Gandhi casi nunca era mencionado en America 
Latina. Los generates, descendientes de conquistadores que 
habian destruido las antiguas civilizaciones indigenas, solo 
creian en la fuerza armada, con su historia de guerras 
coloniales. En Argentina, el exterminio de los apuestos 
habitantes locales, conocidos como gigantes, fue total. El unico 
signo de los primeros colonos se podia apreciar en las zonas 
rurales, donde las mujeres habian sido tomadas (y los hombres 
eliminados). Esto dio lugar a una raza mixta con rasgos 
prominentes distintivos de Mexico y America Central. 

Mi historia no estaria completa si no contase el episodio 
de la visita de nuestro Portavoz del Parlamento, el Sr. G. S. 
Dhillon. Como venia a Buenos Aires para representar al 
Gobierno en el nombramiento de Peron como presidente, le 
sugeri que visitase mis otras dos parroquias, Uruguay y 
Paraguay, como un ejercicio de Relaciones Publicas. El primer 
lugar donde aterrizo fue Ascension, en Paraguay. Mi mujer 
y yo le recibimos con gran alegria en el aeropuerto. Pero 
para nuestro espanto, las lineas aereas brasilenas habian 
perdido su equipaje en algiin lugar del trayecto. En su bolsa 
llevaba trajes "Gala Band" recien hechos y sus turbantes 
blancos para los numerosos actos oficiales a los que tenia 
que acudir en Buenos Aires. Brazilian Airways le dio una 
compensacion en dolares y mi esposa le llevo a comprar un 
par de zapatos, calcetines, dos camisas, un sencillo traje negro 
de estilo occidental, una corbata, ropa interior y un trozo de 
tela bianco que podia utilizar como turbante, ademas de una 
maleta de fabricacion local para llevar sus nuevas prendas. 
Se quedo sorprendido por el cuidado con que mi esposa 
seleccionaba las prendas. Mas tarde, acompanado por el Sr. 
Dhillon, visito Mauricio para asistir a una conferencia 
internacional de Portavoces, y no dejaba de elogiar la atencion 
que mi esposa le habia prestado en Paraguay. 
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El problema surgio cuando su equipaje llego a Buenos 
Aires, afortunadamente justo a tiempo para las ceremonias 
oficiales. La compania aerea queria que le devolviese los 
dolares antes de entregar el equipaje. Aqui tuvimos que pedir 
ayuda al Embajador de Brasil que consiguio que no exigiesen 
la devolucion de la compensacion, que ya habi'a sido gastada. 
A pesar de las generosas concesiones del Portavoz, todavia 
estabamos atravesando una escasez de moneda extranjera y 
el no tenia suficientes dolares como para poder devolverlos. 

En Argentina celebrabamos el centenario del nacimiento 
de Aurobindo presentando algunos de sus trabajos en la 
universidad de los jesuitas en Buenos Aires y organizamos 
una serie de lecciones sobre el. A la sesion de Buenos Aires 
acudio mucha gente y el Rector, el Padre Quiles, hablo muy 
bien de la filosoffa de Aurobindo. Impresionado, mas tarde 
publico un libro comparando las ideas de Aurobindo con las 
de Tellar, el famoso filosofo trances del siglo pasado. (Tras mi 
invitacion, se unio a la Sociedad Internacional de Aurobindo). 
Tras mi jubilacion trabaje para la sociedad de Aurobindo en 
Pondicherry como Secretario del Consejo Internacional y 
como consejero legal honorifico, defendiendo nuestro caso 
frente a algunos usurpadores extranjeros que se apropiaron 
del poblado de Auroville y frente al Gobierno de India que 
queria nombrar un administrador para el disputado 
municipio. No es necesario decir que a pesar de la gran valia 
de Venu Gopal como abogado, y de sus esfuerzos, la Sociedad 
perdio el caso y el Gobierno de India se hizo cargo de la 
administracion. 

(Para celebrar el centenario del nacimiento del Malwtmn 
Gandhi estaba en Malawi y convenci al Presidente Banda de 
que enviase a uno de sus ministros para nombrar la calle 
donde estaba situada nuestra residencia, calle Mahatma 
Gandhi) 

Un aficionado al polo, me conto que algunos de los 
terra tenientes argentinos tenian mas riquezas que nuestros 
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Rajas. Ademas, la forma en que estos gastaban sus riquezas 
podia estar influida por nuestras ensenanzas religiosas asf 
como por el control de los residentes britanicos. Pero nadie 
controlaba a los terratenientes argentinos, que mostraban poco 
interes por la industria y el desarrollo del pais. Importaban 
villas de Francia para que fuesen montadas en Buenos Aires 
y tenian cuentas en bancos suizos con incontables cantidades 
de dinero. En lugar de comerciar con activos y acciones, lo 
hacian con lingotes de oro que vendfan cuando su precio 
subia y compraban cuando el precio bajaba. Pasaban largas 
vacaciones en el extranjero, cuando no pasaban las vacaciones 
en Argentina o Uruguay. La riqueza local, en lugar de 
impulsar la economfa del pais, era malgastada por los ricos 
vividores de Argentina. 

Con los Andes, espina dorsal del continente, 
constituyendo una frontera entre Argentina y los estados 
occiden tales de Peru y Chile, era natural que el pais tuviese 
un club activo de montanismo. Este club estaba situado en el 
valle de Bariloche, conocido como la Suiza de Argentina. 
Pero solo era frecuentado por la clase media, porque la clase 
alta iba a Europa. Habiamos ayudado al club a llevar una 
expedicion a escalar el Everest y, aunque no tuvieron exito, 
agradecieron nuestra hospitalidad y las facilidades que les 
ofrecimos. Los recuerdos que nos dieron fueron memorables 
pero no lo suficientemente valiosos como para ser entregados 
a nuestro Tosha Khana. 

Publicamos un boletin de noticias indias traducido al 
espanol y lo enviamos a todas nuestras otras misiones en 
pafses de habla hispana para que fuese distribuido localmente. 
Pero esto, en cierto modo, fue un esfuerzo imitil. Las noticias, 
para cuando llegaban a los lectores objetivos, por ejemplo en 
Panama, ya estaban pasadas. En cualquier caso, no demasiada 
gente en Latinoamerica estaba interesada en las tierras 
paganas que habfan sido hasta hace poco colonias europeas 
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ya que ellos, como devotos cristianos, se consideraban una 
extension de Europa. 

Nuestras peliculas, cuando iban a ser importadas, eran 
dobladas al espanol para su emision en el continente. 
Ayudamos en esta tarea, pero las peliculas indias no causaban 
el mismo impacto o interes que en Rusia o en los paises 
arabes. Nosotros, en la Embajada, teniamos un pase gratuito 
de estas peliculas dobladas y, a estas sesiones, invitabamos a 
la recien constituida Embajada de Bangladesh y a otros 
miembros del cuerpo diplomatico. 

Tragicamente, la floreciente economia, que habfa dado a 
Argentina el apodo del Canada del sur, empezo a decaer 
rapidamente. Cuando me uni a la mision, un peso valia 3 
rupias y con nuestros salarios no podiamos permitirnos ir a 
un restaurante. Pero, cuando nos fuimos, 3 anos despues, 
una rupia valia 3 pesos y nos sentiamos ricos. 

Las vi'as de tren en Argentina, ahora en mal estado, 
habian sido construidas por una compama britanica haa'a un 
siglo. Los britanicos habian traido tecnicos de India y algunos 
de los descendientes de estos mec^icos sikhs nunca volvieron 
a sus hogares. Se casaron con locales y se pusieron nombres 
cristianos (no podias registrar un nacimiento en Argentina 
sin un nombre biblico). Esto mostraba el fundamento cristiano 
del pais. Asi, los sikhs nacidos en Argentina, no solo se 
casaban con locales sino que tambien tenian nombres 
cristianos acabados en "Singh". Otra forma en la que el 
Gobierno Argentino manifestaba su preferencia por la fe 
catolica era aceptando a los enviados del Vaticano como 
decanos del cuerpo diplomatico (sin tener en cuenta la fecha 
de su llegada). Tras presentar nuestras credenciales, el primer 
colega diplomatico que visitamos fue el decano, que en este 
caso era el enviado del Papa. 

Las vfas de tren, debido a las negligencias y al desuso, 
estaban en mal estado pero estaba previsto reconstruir el 
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reduddo sistema ferroviario con prestamos del Banco 
Mundial. 

Tata, de India, present© una oferta a la licitacion para 
600 carretillas, parte del proyecto principal, y aunque Indian 
Raihoays quena establecer una oficina para vigilar el desarrollo 
del proyecto, el Gobierno de Argentina no lo permitio. 
Solucionamos este problema presentando al oficial ferroviario 
como un segundo secretario en nuestra misidn diplomatica 
y, aunque no ganamos la licitacion, este se quedo durante 
todo el period© o incluso mas. 

Corea del Sur tambien present© una oferta y el Banco 
Mundial, que estaba al tanto de su nivel tecnologico, les dijo 
"pero vosotros no fabricais carretillas". La respuesta de los 
coreanos fue: "las compraremos en India y las 
suministraremos". Ahora, para el metro de Delhi, Corea del 
Sur esta suministrando carretillas, lo que muestra el relativo 
crecimiento tecnologico de los pafses involucrados. 

No es necesario decir que la licitacion de Tata fue 
rechazada. 

El comercio entre India y Latinoamerica era escaso a 
pesar del potencial existente. Se habia formado un cfrculo 
vicioso. No habia una companfa naviera directa, lo que 
naviera dificultaba el comercio; y la carga transportada era 
insuficiente para justificar una Ifnea directa. 

Las principales exportaciones desde India eran objetos 
de canamo, y especias como elementos tradicionales. Mineral 
de hierro y carbon tambien podfan ser enviados, pero la falta 
de una linea directa era, de nuevo, un impediment©. 

Cuando empezamos a industrializarnos, nuestras nuevas 
empresas como Wapco, BEL, Sail, industrias a pequena escala 
de neumaticos, alfombras y fabricantes de bicicletas, crearon 
delegaciones en el extranjero a modo de prueba. Los Birla 
incluso consiguieron un contra to para crear una fabrica de 
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papel en Paraguay, utilizando bosques locales, pero no se 
llego a materializar. El lenguaje era probablenaente otro 
obstaculo para nuestro comerdo con el continente. Y nuestros 
ortodoxos metodos banianos de comerdo, ademas de una 
burocracia poco perspicaz, tambien eran un impedimento. 
Cuando el este de Pakistan, nuestro principal competidor en 
exportaciones de canamo, entablo relaciones con Bangladesh, 
sugeri que cooperasemos con Bangladesh en este campo para 
competir con las bolsas de plastico que suporuan una amenaza 
para las de canamo, utilizadas para transportar trigo. Pero 
esta propuesta, para colaborar con un floreciente pais amigo, 
fue rechazada. 

Una caracteristica unica del comercio indio en 
Latinoamerica era la presencia de comerciantes Sindhis. 
Podian encontrarse en los lugares mas remotos; desde Panama 
hasta Tierra del Fuego, en el sur. Pero el linico producto 
indio que vendian era artesania. Mas tarde los Sindhis 
ayudaron a expandir las exportaciones indias al continente. 

Dos grandes ferias anuales tenian lugar para la venta de 
ganado y caballos de pura sangre. Estas ferias eran 
patrocinadas por el Estado y atraian compradores de todo el 
mundo occidental. Chaprad Malal, el criadero de caballos 
donde Tagore habia estado convaleciente, era un importante 
participante en estas ferias. 

La feria de ganado era igualmente famosa y nos hacia 
sentir orgullosos cuando nuestros apuestos y aparentemente 
inteligentes Sindhis conseguian premios ano tras ano. 

El suelo en Plata era tan fertil que cosechas de cereales 
crecian sin necesidad de fertilizantes artificiales. El trigo que 
crecia era suficiente para los veintiocho millones de argentinos 
e incluso quedaban excedentes para la exportacion. 

Pero toda esta riqueza se perdio, ya que sus propietarios 
lo gastaron todo en satisfacer sus necesidades personales 
dejando al pafs en bancarrota y necesitado de gran cantidadr 
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de ayudas de instituciones financieras internacionales. La 
devolucion de los prestamos dejo a la economi'a argentina en 
un cqnstante estado de endeudamiento y dio lugar a una 
serie de crisis ecor\6micas que requeriair una frecuente 
devaluacion, quiebras de bancos, cambio de Ministros de 
Finanzas y caidas de gobierno que pasaron a ser una 
caractenstica del que antes fuera un pais prospero. 

Cuando Peron volvio, hable con el sobre la posibilidad 
de una cooperacion tecnica y economica. Se ofrecio para 
vendernos trigo y recordd su colaboracion con Nehru en su 
etapa anterior, la de Eva. Su Minis tro de Asuntos Exteriores 
y yo le sacamos de su ignorancia y le hablamos de nuestra 
Revolucion Verde, a pesar de que durante mi estancia si hubo 
una delegacion que vino a comprar trigo, pero esto fue culpa 
principalmente de nuestra mala distribucion, si no del 
egoismo de nuestros politicos y funcionarios que estaban al 
cargo, los cualeS querian quedarse con una parte de estas 
grandes compras. 

Estados Unidos trataba a Latinoamerica como su propio 
campo de accion, tanto politica como economicamente. 
Grandes misiones del ejercito estaban permanentemente en 
las capitales. La doctrina Monroe mantuvo a las otras 
potencias europeas fuera de este territorio y los lideres locales 
que querian reformas eran tratados como el presidente 
Allende en Chile; eran destituidos si no eliminados, de forma 
sospechosa, por la CIA en colaboracion con las poderosas 
corporaciones economicas omnipresentes en todos los pafses 
latinoamericanos. 

Latinoamerica era tratada polftica y economicamente 
como una gran colonia que estaba controlada a traves del 
Banco Mundial, FMI y grandes companias americanas. Las 
revueltas violentas de los grupos de izquierda contra los 
regimenes conservadores y opresivos de los americanos, eran 
constantes en el escenario poliHco de la mayorfa de los pafses. 
Durante la revuelta de los Tupamaros en Uruguay, 
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secuestraron al Embajador britanico y le tuvieron prisionero 
durante varies meses mostrando asi su fuerza y su 
insatisfaccion con la administracion de derechas. Los 
Embajadores de los paises mas ricos, atemorizados por las 
guerrillas de izquierdas, contrataron sus propios guardias. El 
Gobierno de Argentina tambien nos proporciono seguridad 
especial tanto de dia como de noche. Cuando ensenabamos 
nuestras credenciales todo el sequito se movi'a con una 
ambulancia detras de nosotros. El Embajador britanico solia 
ir al campo de tiro a practicar con sus guardias; deda que era 
bueno para la moral de los hombres. Mas tarde me entere de 
que se habfa muerto por una intoxicacion alimenticia; le 
encantaban las gambas que le ponia su mujer como parte de 
su dieta alta en proteinas. 

El modelo de los Gobiernos en Latinoamerica ha sido 
bastante uniforme: giros y cambios constantes. Los Gobiernos 
elegidos por civiles eran liberales o de izquierdas y trataban 
de liberarse de las ataduras americanas y del control ejerddo 
por la presencia de la armada y las grandes empresas que 
estaban oprimiendo la^economfa del pais. Los Gobiernos 
civiles intentaban trabajar para conseguir el bienestar de las 
masas, los campesinos y la clase obrera. Pero no les permitian 
triunfar en su mision y el pais pronto se vio envuelto en un 
desastre economico. Habia una gran rivalidad entre los 
trabajadores y los patronos. Por una parte pedian subidas de 
sueldos y mejores condiciones para su bienestar social pero, 
por otra parte, la rapida inflacion hacia caer el valor de la 
moneda oficial y aumentaba la deuda externa por encima de 
las posibilidades del Gobierno. Los Generales y el gran apoyo 
conservador que tenian por parte de las clases altas estaban 
perdiendo la padenda, lo que dio lugar a un golpe del ejerdto. 
Esto termino con la expulsion del Gobierno civil que fue 
suplantado por un Tribunal del ejerdto. El ejemplo mas claro 
y mas reciente de esto fue la expulsion del Presidente Allende 
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en Chile, que no solo conmociono al pais sino que aun se 
recuerda en el mundo entero. 

El Tribunal del ejercito intento gobernar el pais con nriano 
dura y tomo medidas opresoras para eliminar a la oposicion. 
Pero la encarcelacion o desaparicion de gente inocente pronto 
desencadeno un cambio radical y el Tribunal fue expulsado 
y sustituido por un Gobierno civil que tomo de nuevo el 
poder del pais. 

Durante mi estancia de tres ahos, Argentina vivid cuatro 
cambios y Uruguay dos. Solo en Paraguay se mantuvo el 
poder estable bajo el mando del regimen fascista de los 
Camisas Rojas que estuvo siempre amenazado de ser 
derrotado por las fuerzas democraticas. Los cambios violentos, 
como el de Chile, eran comunes a lo largo de todo el 
continente. 

Esta batalla entre clases se complied con la intervencidn 
de Estados Unidos, que apoyaba a los regimenes 
conservadores de derechas. El racismo en Latinoamerica era 
impalpable. Se decia que no habia racismo, pero durante mis 
tres anos de servicio diplomatico en todo el continente nunca 
vi un diplomatico negro de un pais latinoamericano. Tambien 
son buenos deportistas, pero la prktica de futbol, polo o 
tenis estaba limitada a los descendientes de los colonos 
europeos. 
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